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RESUMO

Este estudo se situa no campo da educacédo escolar indigena dando centralidade as
ciéncias naturais na perspectiva do curriculo intercultural, levando em conta que a
legislacdo nacional em vigéncia reconhece o direito dos povos indigenas a uma
pedagogia especifica, diferenciada, comunitaria, bilingue e intercultural. Amparando-
se nos fundamentos tedricos dos Estudos Culturais para a formulacdo de bases sobre
educacéo intercultural e nos principios metodolégicos da Historia Oral Tematica, a
pesquisa, cujos resultados constam neste trabalho, teve como objetivo principal
analisar histérias narradas por professores indigenas sobre suas experiéncias na area
da educacdo em ciéncias naturais, observando marcas de didlogos entre cultura
cientifica e cultura local. A metodologia envolveu anélise de documentos oficiais que
tratam da educacao indigena e entrevistas semiestruturadas com quatro professores
indigenas que atuam no ensino médio e com praticas que se inserem no campo das
Ciéncias Naturais. Esses professores pertencem ao quadro funcional da Escola
Estadual Indigena Tuxaua Luiz Cadete, localizada na Comunidade Canauanim, que
se encontra na Terra Indigena homdnima e integra o Complexo Wapichana-Macuxi
da Regido Serra da Lua. A andlise dos registros seguiram as recomendacdes da
Andlise Textual Discursiva, buscando submeter a validacao a tese de que a educacéo
escolar indigena, fundamentada nos pressupostos do curriculo intercultural,
potencializa o desenvolvimento de praticas pedagégicas que ressignificam a
educacdo em ciéncias, pois permitem inter-relacdes entre cultura cientifica e cultura
local, dando sentido aos saberes escolares. As historias contadas pelos professores
indigenas revelam que suas préticas pedagogicas inserem a escola no entre-lugar da
cultura, esforcando-se para que esta instituicdo se constitua como espaco-tempo da
fronteira cultural e seja reconhecida por acolher a diferenca sem hierarquia e sem
atender a todas as exigéncias do capitalismo. Os discursos dos professores revelam,
ainda, que a formacéo intercultural recebida em seu itinerario de constituicdo como
professores muniram-lhes de fundamentos tedricos e metodolégicos que projetam
suas praticas para o campo do inter: da interculturalidade, da interdisciplinaridade, da
interlocucdo entre ciéncia e conhecimentos ancestrais dos povos indigenas, na
tentativa de alcangarem o “apagamento” da linha abissal imposta pelo pensamento
moderno liberal.

Palavras-chave: Educacao indigena; curriculo intercultural; educagdo em ciéncias
naturais; histéria oral; Professores indigenas.



ABSTRACT

This study is in the field of indigenous school education giving centrality to the natural
sciences from the perspective of intercultural curriculum, taking into account that the
current national legislation recognizes the right of indigenous peoples to a specific,
differentiated, communitarian, bilingual and intercultural pedagogy. Drawing on the
theoretical foundations of Cultural Studies for the formulation of bases on intercultural
education and on the methodological principles of Oral Thematic History, the research,
whose results are presented in this work, had as main objective to analyze histories
narrated by indigenous teachers about their experiences in the area of education in
the natural sciences, observing marks of dialogues between scientific culture and local
culture. The methodology involved the analysis of official documents dealing with
indigenous education and semi-structured interviews with four indigenous teachers
who work in high school and with practices that are part of the field of Natural Sciences.
These teachers belong to the staff of the Tuxaua Luiz Cadete Indigenous State School,
located in the Canauanim Community, which is located in the homonymous Indigenous
Land and is part of the Wapichana-Macuxi Complex of the Serra da Lua Region. The
analysis of the records followed the recommendations of Discursive Textual Analysis,
seeking to validate the thesis that indigenous school education, based on the
assumptions of the intercultural curriculum, enhances the development of pedagogical
practices that resignificance in science education, since they allow the interrelations
between scientific culture and local culture, giving meaning to the knowledge schools.
The stories told by the indigenous teachers reveal that their pedagogical practices
place the school in the place of culture, striving for this institution to constitute itself as
space-time of the cultural frontier and to be recognized for accepting difference without
hierarchy and without attending to all the demands of capitalism. The teachers'
discourses also reveal that the intercultural formation received in their itinerary of
formation as teachers provided them with theoretical and methodological foundations
that project their practices in the field of interculturality, interdisciplinarity, interlocution
between science and knowledge ancestors of the indigenous peoples, in an attempt
to achieve the "erasure" of the abyssal line imposed by liberal modern thought.

Keywords: Indigenous education; intercultural curriculum; education in natural
sciences; oral history; Indigenous teachers.
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CAPITULO 1: HISTORIAS QUE CONTO E RECONTO: TRAJETORIAS
DESTA PESQUISA

A coisa mais bonita que temos dentro de nés é a
dignidade. Mesmo se ela esta maltratada, ndo ha dor
tristeza que o vento ndo apague. E o mais puro
ensinamento dos velhos, dos ancidos parte da
sabedoria, da verdade e do amor.

Eliane Potiguara?

Neste capitulo busco explicitar a motivagao, as finalidades e a configuracéo da
pesquisa que deu base a elaboracao desta tese. Antes de abordar essas questdes,
julguei necessario narrar algumas experiéncias da minha histéria de vida, as quais
foram determinantes para a escolha do objeto de estudo no curso de doutorado e para

a organizacao deste trabalho.

Devo esclarecer que o termo “experiéncia” € concebido aqui na conceituacéo

defendida por Jorge Larrosa (2016, p. 10).

A experiéncia € algo que (nos) acontece e que as vezes treme, ou vibra, algo
gue nos faz pensar, algo que nos faz sofrer ou gozar, algo que luta pela
expressdo, e que as vezes, quando cai em mao de alguém capaz de dar
forma a esse tremor, entdo, somente entdo, se converte em canto. E esse
canto atravessa o tempo e o0 espago. E ressoa em outras experiéncias e em
outros tremores e em outros cantos (LARROSA, 2016, p.10).

7

A experiéncia é pessoal, subjetiva. Tem a ver com autorreflexdo, com
introspeccdo, com os tremores diante de algo que nos afeta, que nos toca, que nos
desestabiliza. Ela exige parar para pensar, olhar com atencdo, escutar, sentir,
suspender juizos prévios e refutar padrdes estabelecidos. Exige também exercicio de
alteridade, ou seja, requer reconhecimento de que uma situagcdo vivenciada
coletivamente pode produzir sentidos diferentes nas pessoas. Alguns podem
considerar o acontecimento vivido como algo irrelevante, sem sentido, desprezivel.
Outros podem deixar-se afetar por tal situacdo, porém, apenas momentaneamente.
No entanto, hd quem viva 0o mesmo acontecimento de forma intensa e
desestabilizadora, resultando em profundas transformacdes pessoais que refletem no

ambiente coletivo.

1 Citado por Munduruku (2012, p. 221)
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A dimensao subjetiva da experiéncia ndo permite que ela seja derivada de
uma atividade técnica. SO € experiéncia aquilo que ganha poténcia transformadora
como “algo que pertence aos proprios fundamentos da vida” (LARROSA, 2016, p. 13).
Para este autor,

E verdade que pensar a educacao a partir da experiéncia a converte em algo
mais parecido com uma arte do que com uma técnica ou uma pratica. E &
verdade que, a partir dai, a partir da experiéncia, tanto a educacéo como as
artes podem compartilhar algumas categorias comuns (LARROSA, 2016, p.
12).

Foi com base no entendimento de que a experiéncia € algo idiossincratico,
inquietante, criativo, transformador, que produzi uma sintese de minha historia que é
apresentada a seguir. Sao retalhos de minha memdéria que conto e reconto, pois sao
recheados de acontecimentos marcantes, os quais influenciaram minha trajetéria de
vida pessoal e profissional. Destaquei aqueles que foram decisivos para a escolha da

educacao indigena como objeto deste estudo.

1.1 Organizagéo da Tese

Esta Tese estd organizada em seis capitulos. Neste primeiro capitulo
intitulado “Histdérias que conto e reconto: trajetérias desta pesquisa” apresenta alguns
retalhos da minha memdria para explicitar as razdes que motivaram meu ingresso na
REAMEC e a opcao pela Educacdo Indigena como objeto de estudo. Apresenta

também fundamentos tedricos-metodoldgicos adotados na realizagéo deste estudo.

A importancia do movimento indigena na producédo de politicas e formulacdo
de diretrizes para a Educacédo Escolar Indigena, respeitando as diferencas culturais
dos povos indigenas do Brasil foi discutida no segundo capitulo. Nesse sentido,
busquei dar destague para os desdobramentos das conquistas desse movimento,
sobretudo, no que se refere ao reconhecimento de que a educacéo indigena exige
uma pedagogia centrada em pressupostos do curriculo intercultural, pois, a escola
indigena € um espaco de encontro de culturas. Por conseguinte, a pedagogia indigena
demanda também projetos de formacdo de professores que levem em conta as

singularidades da cultura local.
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A educacédo em ciéncias naturais em escolas indigenas foi colocada em pauta
no terceiro capitulo. Nele apresento uma leitura dos documentos que definem as
diretrizes e principios para a educacgéo escolar indigena, bem como proposicées de
trabalho pedagodgico. O foco de atencgéo foi voltado para as orientacdes relativas a
area das ciéncias naturais expressas no Referencial Curricular Nacional para as
Escolas Indigenas (BRASIL,1998). A partir dessas orientacbes € realcada a
necessidade de questionar os postulados da ciéncia moderna notadamente no que se
refere as polariza¢des entre ser humano-natureza, inovacgéo-tradicdo, razao-crencas,

ciéncia-cultura na organizacéo e desenvolvimento do curriculo.

No quarto capitulo apresento um panorama da educacéo indigena no Estado
de Roraima, dando centralidade a Regido Serra da Lua. Nele teco algumas
consideracdes sobre aspectos histéricos, geograficos e culturais do Complexo
Wapichana-Macuxi, na tentativa de possibilitar a compreensdo do cenario deste
estudo. O texto busca realcar o papel da escola como instituicdo imbuida do propdésito
de contribuir para a identidade e autonomia das comunidades da Regido Serra da
Lua. Apresento e descrevo dados atualizados sobre matriculas e niveis de ensino ali

ofertados.

O quinto capitulo focaliza a escola indigena pesquisada considerando
aspectos historicos, infraestrutura, quadro de pessoal e questdes pedagdgicas, com
destaque para o calendario escolar. Os dados relativos a essas questdes foram
extraidos de documentos, conversas informais registradas no caderno de campo, bem
como de observacfes em loco, registradas, especialmente, por meio de fotografias.
Destaco o esfor¢co da comunidade escolar diante do desafio de caracterizar a escola
como uma instituicdo especifica, diferenciada, comunitaria, bilingue/multilingue,
intercultural e de qualidade, conforme defende o movimento indigena. Em outras
palavras, busco analisar como a escola trabalha para fazer de si uma fronteira cultural
e, por conseguinte, um espaco de valorizagc&o da cultura e da identidade do povo que

ela representa.

A problematica central deste estudo foi abordada no sexto capitulo intitulado
“Histérias Contadas por Professores Indigenas sobre suas experiéncias na Educagao
em Ciéncias Naturais”. As analises foram realizadas com base em relatos de
professores indigenas sobre suas concepcdes e praticas pedagoégicas de curriculo

intercultural. No intento de dar resposta ao problema de pesquisa que deu corpo a
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esta tese, analiso experiéncias que evidenciam esforcos no sentido de promover
didlogos entre conhecimentos derivados da ciéncia e conhecimentos derivados da
cultura local. Em suma, busco produzir andlises sobre a educacdo em ciéncias em

escolas indigenas que tém como fundamento o curriculo intercultural.

1.2 Alinhavando retalhos da minha memaria para compor esta Historia

Meu interesse pelo estudo de questbes indigenas foi despertado em 1990,
quando cheguei ao estado de Roraima, vindo do Ceara. Como migrante nordestina
eu trazia na bagagem poucas pecas de roupas surradas e muitas experiéncias de
vida. Isso porque, com a morte precoce de minha mae, eu assumi, desde os 10 anos

de idade, a tarefa de cuidar dos meus irmaos. Sou a segunda numa familia de 8 filhos.

Na minha adolescéncia vivi os sonhos de qualquer menina, porém, mantendo
0s pés aderidos a dura realidade vivida. Eu tinha claro que para melhorar as condi¢cbes
de vida eu deveria estudar. Sonhava ser professora e, por essa razao, fiz o curso de
Magistério e, posteriormente, o curso de Licenciatura em Pedagogia. Em Quixada,
antes de concluir o curso de Pedagogia, trabalhei como professora de Biologia numa
turma de terceiro ano do 2° Grau (hoje Ensino Médio). Esse fato da evidéncias da
caréncia de professores da area das ciéncias naturais em escolas publicas, realidade
que se faz presente ainda hoje, conforme indicam estudos sobre a escassez de
professores no Brasil (RUIZ, RAMOS, HINGUEL, 2007; GATTI, BARRETO, 2009).

Essa primeira experiéncia docente foi um desafio, pois eu nédo tinha formacao
na area. Mesmo assim, a vivéncia como professora confirmou minha opc¢éo
profissional pelo magistério. Trabalhei posteriormente na educacao infantil, numa
escola particular que eu criei em parceria com uma colega do curso. Trabalhdvamos

muito, mas o retorno financeiro era pouco.

As dificuldades enfrentadas motivaram-me a alcar voos para lugares
longinquos. Naquele periodo, Roraima encontrava-se numa fase de transicdo de
territorio federal para Estado. Havia um grande fluxo migratorio de populacdes de todo
pais, especialmente do Nordeste, para a regido norte. Decidi encaminhar meu
curriculo para um tio paterno que, na década de 70, havia se mudado para Boa Vista

- Roraima. Em poucos dias recebi uma ligacdo de meu tio confirmando a aprovagao
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de meu curriculo para trabalhar como professora da educacéao infantil em uma escola

da rede particular de Boa Vista.

Fiquei surpresa quando soube do valor expressivo do salario: Cr$ 4.000,00
(quatro mil cruzeiros). O salario superava 0 que era pago aos meus professores da
Universidade Estadual do Ceard (UECE). Gastei meu primeiro salario comprando
roupas e sapatos, pois o publico da escola era elitizado. Conforme observacao de
uma pessoa proxima, eu deveria me vestir em conformidade com o contexto social da

escola.

Em marco de 1990, eu fiz o concurso publico federal para professora do
Ensino de 1° e 2° Graus. Sendo aprovada, passei a trabalhar trés turnos, o que me
garantiu ter um bom conforto financeiro. Assim pude ajudar minha familia que havia
ficado no Ceard. Em 1995, com a criagdo da Escola Técnica Federal de Roraima,
participei do edital de redistribuicdo de professores da rede federal. Passei a integrar
o corpo docente dos cursos técnicos ofertados pela instituicdo. Em 2002, a escola foi
transformada em Centro Federal de Educacéo Profissional e Tecnoldgica de Roraima
(CEFET). Em 2008, ocorreu mais uma mudanca que resultou na criacdo do Instituto

Federal de Educacéao, Ciéncia e Tecnologia de Roraima (IFRR).

No contexto dessas transformacfes, desenvolvi varias funcdes. Além da
docéncia, atuei como coordenadora da é&rea de comunicacdo e expressao,
coordenadora pedagdgica dos cursos técnicos, diretora de ensino, pré-reitora de
ensino e extensdo. Esses posicionamentos profissionais, em diferentes funcoes,

fizeram-me compreender a educacéo sob diferentes perspectivas.

Uma das minhas experiéncias profissionais mais marcantes foi o trabalho na
area de formacao de professores indigenas, mais especificamente, na “A¢ao Saberes
Indigenas na Escola”. Esse programa do governo federal foi criado pela extinta
Secretaria de Educacao Continuada, Alfabetizacao, Diversidade e Inclusdo (SECADI),
em regime de colaboracdo com os estados, o Distrito Federal, os municipios e as

Instituicbes de Ensino Superior (IES). Trata-se de uma agcao que objetiva:

[...] promover a formacdo continuada de professores da educagdo escolar
indigena, especialmente daqueles que atuam nos anos iniciais da educacgéo
basica nas escolas indigenas; oferecer recursos didaticos e pedagégicos que
atendam as especificidades da organizagdo comunitaria, do multilinguissimo
e da interculturalidade que fundamentam o0s projetos educativos nas
comunidades indigenas; oferecer subsidios a elaboracdo de curriculos,
definicdo de metodologias e processos de avaliagdo que atendam as
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especificidades dos processos de letramento, numeramento e
conhecimentos dos povos indigenas; fomentar pesquisas que resultem na
elaboracdo de materiais didaticos e paradidaticos em diversas linguagens,
bilingues e monolingues, conforme a situagdo sociolinguistica e de acordo
com as especificidades da educacéo escolar indigena.?

No contexto da “A¢do Saberes Indigenas na Escola”, atuei na gestdo e na
realizacdo de oficinas de formacao continuada dos professores indigenas, priorizando
a producao de materiais didaticos destinados a alfabetizacdo em lingua Macuxi,
Wapichana®, Taurepang e Ingarikd, das etnorregides Serras; Surumu e Ingariké
(pertencentes a Terra Indigena Raposa Serra do Sol); Alto, Médio e Baixo Sdo Marcos

(subdivisdo da Terra Indigena Sao Marcos); e a etnorregiao Serra da Lua.

Nessas experiéncias, um fato que chamou minha atencéo, foi o trabalho
realizado por uma professora indigena que estava atuando no ensino de
Ciéncias/Biologia. Em 2012, durante a realizac&o do Encontro da Juventude Indigena,
ela exp0s trabalhos de reaproveitamento de CDs descartados na comunidade, como
resultado de um projeto que associava consciéncia ecolédgica, arte e manejo de
residuos solidos. Tal trabalho, realizado com estudantes indigenas do 5° ao 9° ano do
Ensino Fundamental, despertou em mim o interesse em compreender a articulagao
entre cultura/conhecimentos dos povos nédo indigenas e a cultura/conhecimentos dos

povos indigenas.

Em 2014, tive a oportunidade de participar do processo de elaboracdo do
Projeto Politico Pedagoégico (PPP) para a Regiao Ingarikd, na Terra Indigena Raposa
Serra do Sol. Naquela ocasiéo, outro fato chamou minha atencéo: o processo coletivo
de construgcéo desse documento orientador. Observei que a producdo do documento
envolvia professores, estudantes, pais, tuxauas (lideres comunitarios), anciées, enfim,
toda a comunidade daquela Terra Indigena (TI). Aquele momento se configurou como
grande evento, pois ali estavam sendo definidas diretrizes para a educacao escolar
indigena. Observei que, saberes e praticas tradicionais eram contemplados na

organizacdo do curriculo, bem como saberes da cultura ndo-indigena. O calendario

2 Conforme informagbes disponibilizadas em: https://www.fnde.gov.br/programas/bolsas-e-
auxilios/eixos-de-atuacao/lista-de-programas/item/6439. Acesso em: 12 nov. 2018.
3 Nesta tese, o termo “Wapichana” foi escrito conforme o Dicionario Bilingue Wapichana/Portugués,
Portugués/Wapichana (SILVA et al, 2013). Porém, é preciso destacar que o termo tem outras trés
grafias: Wapichan, Wapishana e Wapixana (cf. LIMA, 2018, p.10).
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escolar levava em consideracao o periodo de plantio e de colheita, ou seja, o ritmo

estabelecido pela natureza para atividades humanas.

Esse envolvimento com a educacao indigena explica meu percurso como
pesquisadora da area da educacédo. No curso de Mestrado interinstitucional, realizado
na area de educacédo agricola, numa parceria entre o IFRR e a Universidade Federal
Rural do Rio de Janeiro (UFRRJ), desenvolvi o estudo intitulado “Interdisciplinaridade
e Praticas Pedagdgicas: reflex6es sobre o Curso Técnico em Agricultura Integrado ao
Ensino Médio do Campus Amajari do Instituto Federal de Roraima”. A pesquisa exigiu
considerar que, quando se trata de um publico escolar constituido, em sua maioria por
estudantes indigenas, € preciso produzir um curriculo diferente daguele que vigora
em escolas nado indigenas. Senti entdo, o desejo de aprofundar meus conhecimentos

no campo da educacéo indigena.

1.3 Ingresso na REAMEC: doutorado voltado para a Amazdnia

Em 2014, decidi participar do processo seletivo do Programa de Pés-
Graduacao em Educacao em Ciéncias e Matematica (PPGECEM), desenvolvido pela
Rede Amazonica de Educacao em Ciéncias e Mateméatica (REAMEC). Considerei que
o curso de doutorado seria uma boa oportunidade para enveredar pelo campo da
educacao escolar indigena como pesquisadora. Vi que o referido curso de doutorado
potencializaria minha imersdo no campo dos estudos indigenas porque, como foi
apresentado nesse tépico, a REAMEC configura-se como uma Associacao em Rede
(AR) interessada na formacao de pesquisadores da Amazénia Legal.

As consideracfes sobre a REAMEC aqui apresentadas foram extraidas do
texto do Projeto do Doutorado em Educacdo em Ciéncias e Matematica (PPGECEM
UFMT-UFPA-UFAM, 2012). Busquei produzir um panorama geral do PPGECEM no
intento de facilitar a compreenséo da histéria de criacdo dessa associacdo em rede,
os argumentos utilizados, os objetivos, os pressupostos e o perfil profissional definido

no projeto.

A histéria da criacdo do PPCECEM narrada no texto do projeto encaminhado
a Capes para apreciacdo pela comissao avaliadora indica que o mesmo nasceu de

uma ideia discutida coletivamente. Esse programa de pos-graduacdo foi proposto
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como uma meta do Projeto Acelera Amazé6nia defendido pelo Férum de Pré-Reitores
de Po6s-Graduacédo dos Estados que compdem a Regido da Amazébnia Legal. Havia
evidéncias de que a regido apresentava caréncia de professores doutores na area de
Educacdo em Ciéncias e Matemética.

No ano de 2006, o Forum propés a criacdo da REAMEC. Essa proposta foi
assumida por gestores e professores de diversas instituicdes, fato que facilitou os
trabalhos de elaboracgéo coletiva do projeto, observando o principio de Associacao em
Rede (AR). O Aplicativo de Proposta de Curso Novo (APCN) foi encaminhado a
CAPES em 28 de marco de 2008. Em 2010, o Conselho Técnico-Cientifico (CTC) da

CAPES recomendou a aprovacao do curso.

Desde a sua criacdo, a REAMEC estendeu suas ac¢Oes pelos seguintes
estados: Acre, Amapa, Amazonas, Maranhdo, Mato Grosso, Par4, Rondénia, Roraima
e Tocantins. A meta estabelecida era formar 150 doutores na area de Educacdo em
Ciéncias e Matematica até 2020. Nessa perspectiva, foram organizados trés polos
coordenados pelas seguintes instituicoes: Universidade Federal de Mato Grosso
(UFMT), Universidade Estadual do Amazonas (UEA) e Universidade Federal do Para
(UFPA). A principio, a REAMEC foi constituida por 25 Instituicbes de Educacéao
Superior da Amazodnia Legal. A configuracdo permanece praticamente a mesma, com

poucas alteragdes resultantes das negociacdes dos convénios com as IES parceiras.

Os argumentos que justificaram a criacdo da REAMEC incluiram diversos
fatores, os quais fao apresentados a seguir:

1. pela implantagcdo e implementacao de politicas publicas que visam o
desenvolvimento regional (PAC, Acelera Amazbnia, dentre outros), que
pressupdem profissionais qualificados na &area de Ensino de Ciéncias e
Matematica, para a devida compreensdo das relagbes entre Ciéncia,
Tecnologia, Sociedade e Ambiente e a educacdo das novas geracdes de
professores e estudantes;

2. pela constante existéncia de dados que evidenciam discrepancia regional
(regido norte x nacional) em relacdo aos indicadores de competéncia
cientifica e tecnoldgica e de educagédo em Ciéncias e Matematica;

3. pela insuficiéncia de professores da Educagéo Bésica na area. Segundo
dados das Secretarias de Estado de Educacdo dos Estados da Regido
Amazobnica, ha uma grande demanda de formagédo, em nivel de graduacao,
de professores de Matematica, Quimica, Fisica e Biologia [...];

4. pela caréncia na regido de docentes das licenciaturas com doutorado na
area de Ensino de Ciéncias e Matemética. [...];

5. pelos baixos indicadores apresentados na Prova Brasil e no ENEM, o que
passa indubitavelmente pela quantidade e pela qualidade da formacéo de
professores. [...];

24



6. pela discrepancia intra-regional de distribuicdo dos poucos doutores na
area de Ensino de Ciéncias e Matematica, dispersos nas diversas IES da
regido distribuidas em um imenso territério geografico. [...];

7. pela insuficiéncia de programas de doutorado na area especifica para
suprir as demandas nacionais de formacéo de professores pesquisadores
das licenciaturas para as IES. [....];

8. pela dificuldade de fixacdo de doutores na regido amazébnica, quer pela
escassez desses profissionais no pais; quer pela inexisténcia de atrativos da
carreira para a fixacdo na regido, uma vez que os salarios das instituicbes
publicas sdo considerados baixos; quer pelo isolamento geogréafico que
dificulta a interlocucdo com pares da area. [...];

9. pela disposicdo das IES da regido em se associar, organizando seus
docentes doutores, com o intuito de superar ou, pelo menos, minimizar de
forma colaborativa as dificuldades e caréncias enumeradas. [...];

10. pela necessidade de instalacdo de novos programas de mestrado
académico e profissional na Regido, o que s sera possivel com a formacao
de doutores na area de Ensino de Ciéncias e Matematica que ja se encontram
em IES da regi&o. [...] (PPGECEM UFMT-UFPA-UEA, 2012).

O projeto de formacdo de doutores na area da Educacdo em Ciéncias e

Matematica foi fundamentado nos seguintes pressupostos:

1. O caréter de urgéncia de a¢bes da Ciéncia e da Educagcdo em Ciéncias
para o desenvolvimento da Amazdnia. 2. O reconhecimento de que Ciéncia,
Educacdo, Tecnologia e Inovacdo sdo imprescindiveis para o
desenvolvimento regional sustentavel, especialmente pelas exigéncias atuais
deste século XXI. 3. Para a producéo da Ciéncia e da Tecnologia associada
as questdes socioambientais é imperativo, qualificar e titular profissionais em
niveis diferenciados e os mais elevados em ambito académico e cientifico. 4.
Sao fundamentais as parcerias entre IES da regido que atuam no campo da
Pesquisa e da Pd4s-Graduacao, para viabilizar e acelerar a ampliacdo em
escala geométrica de recursos humanos qualificados — em nivel doutoral —
necessarios ao desenvolvimento da Regido Amazébnica. 5. Formas de
conexdo e articulacdo regionais, proficuas na Amazbnia, podem ser
viabilizadas e/ou potencializadas com a criacdo de redes interinstitucionais
em &reas estratégicas, como a pesquisa e a educacdo em Ciéncias e
Matematica, voltadas para o cenario da sustentabilidade ambiental da
Amazénia (PPGECEM UFMT-UFPA-UEA, 2012, p. 7).

Os objetivos e pressupostos da REAMEC estdo evidenciados no perfil
profissional do egresso formado pelo Programa de P6s-Graduacdo em Educacdo em

Ciéncias e Matematica:

O doutor em Educacdo de Ciéncias e Matematica é aquele profissional
pesquisador engajado na constru¢éo da cidadania, desenvolvendo pesquisas
e produzindo conhecimentos na area, com vistas a implantacdo e
implementacdo de projetos promotores do desenvolvimento regional e local.
Um profissional docente-pesquisador-formador diferenciado, atuante em
projetos e a¢cfes que incidam em processos e/ou produtos que promovam a
melhoria da qualidade do ensino e aprendizagem na Educacgédo Basica e da
formacao inicial e continuada de professores para o ensino de ciéncias e
matematica. Tais profissionais precisam ser qualificados com atributos
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especiais de autonomia, de competéncia e de inovacdo, que os tornem
capazes de formular, planejar, desenvolver e avaliar (1) projetos de
pesquisas, (2) novas metodologias e (3) produtos para a Educacdo em
Ciéncias e Mateméticas no contexto regional da Amazénia (PPGECEM
UFMT-UFPA-UEA, 2012, p. 11).

Essa breve caracterizagcdo do projeto de doutorado da REAMEC permite
visualizar a potencialidade desse programa que busca, ndo apenas, formar
professores pesquisadores na area da educacdo em ciéncias e matematica, como
também fortalecer a articulacdo entre grupos de pesquisa, fomentar a criacdo de
programas de pés-graduacao stricto sensu, ampliar a produgéo de conhecimentos na
area e, por conseguinte, promover avancos em termos da qualidade da educacao.
Assim, a REAMEC busca contribuir para o desenvolvimento regional com

responsabilidade ambiental e justica social.

Na condicdo de doutoranda que vive em Roraima, Estado marcado por
problemas ambientais e sociais, busquei contribuir na producdo de conhecimento na
area da educacdo em ciéncias, mais especificamente no campo dos estudos
indigenas. Esse fato exigiu identificar no Portal do PPGECEM teses relacionadas com
0 meu objeto de estudo. Constatei que das 55 teses defendidas e disponibilizadas na
Plataforma da UFMT, até dezembro de 2018, apenas uma versava sobre educacéo
indigena (LEITE, 2014).

Este dado indicou que ha, na REAMEC, um silenciamento em relacdo as
pesquisas no campo da educacéo indigena, realcando a necessidade de mais estudos
sobre esse tema. Reafirmei, entdo, meu intento em contribuir com a producéao de
conhecimento nessa éarea, organizando meu estudo, conforme estd descrito na

préoxima secao.

Ao ingressar no Curso de Doutorado ofertado pela REAMEC, apresentei um
projeto que abordava questdes voltadas aos povos indigenas de Roraima. No comeco
do curso eu nao tinha clareza do que poderia investigar. Percorri caminhos sinuosos
gue remeteram a estudos de diversos temas (ensino de ciéncias, saberes docentes,
formacdo de professores da area das Ciéncias Naturais, abordagens em Ciéncia,
Tecnologia e Sociedade, didlogos entre conhecimentos cientificos e saberes

tradicionais), em interfaces com a educacao indigena.
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A definicdo do meu objeto de estudo foi favorecida pelas experiéncias vividas
em atividades do IFRR nas comunidades indigenas da Regido Serra da Lua,
localizada nos municipios Bonfim e Canta. Tais atividades incluiram cursos de
extensdo relativos a formacdo continuada para professores indigenas lotados em

escolas estaduais e municipais que integram o Complexo Wapichana-Macuxi.

Os cursos foram ministrados nas comunidades indigenas Manoa,
Tabalascada e Malacacheta, abordando as seguintes tematicas: Praticas
Pedagdgicas Inovadoras, Técnicas de Comunicacao para sala de aula, Metodologias
de Ensino para a Pratica Docente e Redacado Oficial. Este ultimo foi direcionado
especificamente aos servidores da area técnica que exercem a funcéo de secretarios

nas escolas indigenas da regido.

Essas experiéncias vivenciadas chamaram minha atencdo para questdes
relativas ao didlogo entre conhecimentos cientificos e conhecimentos locais no
contexto das escolas indigenas. ApOs muitos percursos e percalcos, orientei a
pesquisa pela busca de resposta para o seguinte problema: O que dizem professores
indigenas sobre a educacdo em ciéncias naturais na perspectiva do curriculo

intercultural?

Esta questédo problematizadora remeteu a formulacéo de outras indagacoes:
Como se caracteriza a regido indigena que € cenario desta pesquisa? Quais sdo o0s
fundamentos da educacédo indigena em documentos da legislacdo educacional em
vigéncia? Como os professores concebem a educacao escolar indigena, o curriculo
intercultural, o didlogo entre a cultura dos ndo-indigenas e a cultura dos indigenas no

ambito da escola?

Estas questbes estao relacionadas com o objetivo precipuo deste estudo que
foi assim enunciado: analisar histérias narradas por professores indigenas sobre suas
experiéncias na area da educacdo em ciéncias naturais, observando marcas de
didlogos entre cultura cientifica e cultura local. Neste sentido, foram definidos os

seguintes objetivos especificos:

» Compreender o papel dos movimentos indigenas no processo de
construgdo tedrico-metodologico dos principios e diretrizes da educacéo

escolar indigena.
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» Analisar os principios da educacdo escolar indigena, a partir dos

fundamentos dos Estudos Culturais.

» Caracterizar a educacao escolar indigena na Regido Serra da Lua, dando
centralidade a Comunidade Canauanim.

> Identificar os pressupostos da pedagogia intercultural em textos da

legislacdo educacional vigente.

> ldentificar, nas praticas pedagogicas relatadas por professores Wapichana
e Macuxi, proposi¢des de educagao em ciéncias naturais numa perspectiva

intercultural.

Este trabalho estd ancorado nos pressupostos dos estudos culturais, mais
especificamente, no campo do curriculo intercultural e na historia oral temética como

metodologia de coleta de dados, conforme descrito a seguir.

1.4 Educacdo Indigena como objeto de estudo

O respeito a diversidade cultural, como condi¢&o para o exercicio da cidadania
e liberdade de expressao, ganhou reconhecimento e espac¢o na pauta de discussoes
politico-sociais ha América Latina, na segunda metade do século XX. No cenério das
mudancas, as organizacdes que defendem os direitos das minorias tém lutado para
gue se estabelecam politicas publicas que garantam a universalizacdo dos direitos,
reduzindo as desigualdades sociais, e acenando para perspectivas de “construgcao
partilhada e negociada de uma legalidade capaz de conciliar democracia e cidadania”
(PAOLI; TELLES, 2000, p. 110).

Dentre as diferentes frentes de mobilizacdes, destacam-se 0s movimentos
indigenistas que mantém articulagbes permanentes com agentes do Estado e
sociedade civil, visando garantir os direitos das popula¢des indigenas. Tais direitos
foram expressos na Convencéo n° 169 da Organizacédo Internacional do Trabalho
(OIT), sobre Povos Indigenas e Tribais em Paises Independentes. Esse documento é
um instrumento internacional que serve para a definicdo de politicas nacionais. De

acordo com a Convencao,

as terras indigenas devem ser concebidas como a integralidade do meio
ambiente das areas ocupadas ou usadas pelos povos indigenas abarcando,
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portanto, aspectos de natureza coletiva e de direitos econdbmicos, sociais e
culturais além dos direitos civis.*

No Brasil, o movimento indigena participou ativamente da elaboracdo da
Constituicdo Federal de 1988, defendendo a ruptura com o0s principios
assimilacionistas integracionistas e de homogeneizacao. Tais principios, difundidos
desde os primordios do processo de colonizagdo europeia, negavam a instituicdo dos
direitos fundamentais a sobrevivéncia fisica e cultural dos indios, tendéncia que foi
amplamente questionada pelos movimentos sociais e foram revertidos em direitos
coletivos registrados na Carta Magna de 1988 (SANTOS, 2011).

Desde o processo de redemocratizacdo do pais (década de 1980), os
movimentos indigenas passaram a redefinir suas pautas de reivindicacdes em prol de
politicas publicas condizentes com a realidade de cada povo. A luta do movimento

indigena pelos seus direitos inclui a educacéo escolar indigena.

As proposicdes resultaram em avancos que refletiram na Lei de Diretrizes e
Bases da Educacdo Nacional — LDB n° 9394/96 (BRASIL, 1996); na elaboragcéao do
Referencial Curricular para a Educacdo Escolar Indigena (BRASIL,1998); na
realizacdo da | Conferéncia Nacional de Educacéo Escolar Indigena (BRASIL, 2009);
na inclusdo de metas no Plano Nacional de Educagéo (BRASIL, 2014); nas Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Indigena na Educacdo Basica
(BRASIL, 2012); nas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Formacgdo de
Professores Indigenas em cursos de Educacédo Superior e de Ensino Médio (BRASIL,
2015).

Esses e outros marcos legais reafirmam o direito de as escolas indigenas
definirem processos préprios de aprendizagem e fomentarem metodologias de ensino
da lingua materna e outros conhecimentos, respeitando-se a cultura local (SANTOS,
2011; LIMA, 2017).

A organizacao dos povos indigenas no cenario nacional e internacional criou

um campo de atuacdo e de conhecimento especifico que justifica 0 uso do termo

4 Conforme informacgdes disponibilizadas em:
https://pib.socioambiental.org/pt/Convencdo_OIT_sobre_Povos_Indigenas_e_Tribais_em_paises_ind
ependentes_n° 169. Acesso em fev. 2019.
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"politica indigena”. Nesta acepc¢ao, a politica é protagonizada pelos préprios indigenas
e difere, significativamente, da “politica indigenista praticada pelo Estado para integrar

0s povos indigenas a cultura nacional” (LIMA, 2017, p. 79). Na opini&o deste autor,

O Estado Nacional sempre buscou integrar os indios a uma cultura de
sociedade nao indigena, assim, buscou a tutela como instrumento de
integracdo. Essas tentativas fazem parte dos diversos momentos dos
periodos histérico-politicos do Brasil. Ante a politica de integracéo, o Estado
considera que a condicdo do indio é transitdria, mas em periodo breve
deixara de o ser. Parte da concepcao de que todas as culturas devem estar
integradas a cultura nacional. Para isso, utiliza seus instrumentos politicos e
institucionais estatais (LIMA, 2017, p. 79).

O movimento indigena contrapde-se, portanto, a ideia de que as politicas
indigenistas podem ser produzidas centralmente pelo Estado, sob o pressuposto
colonialista de que os indigenas ndo tém capacidade para decidir seus proprios
destinos. Nesta concepcao, a capacidade de tomada de decisdo e de exercicio da
cidadania deve ser adquirida pela incorporacdo da cultura dos povos néo indigenas.

Isso explica porque a escola reproduziu o ideario da colonizacao.

A educacdo foi um dos principais instrumentos de politicas governamentais
de integragéo do indio & sociedade nacional. Por seu intermédio, o Estado
estabeleceu as instru¢es para o desaparecimento da lingua indigena. A
politica de Estado, baseada no indigenismo, na &rea da educacéo, é o
instrumento que facilitava a¢éo de politicas integracionistas de Estado (LIMA,
2017, 87).

O reconhecimento de que, nos moldes do processo de colonizagéo, a escola
indigena foi configurada como um espaco privilegiado de imposicdo da cultura
hegemonica, motivou o movimento indigena a assumir a defesa da educacéo indigena
pautada nos principios da interculturalidade, especificidade e bilinguismo, observando
saberes e costumes dos povos indigenas. Dai o uso do termo “Pedagogia Indigena”

para distingui-la da pedagogia tradicional que predomina nas escolas urbanas.

Na concepcao de Ribas (2010), o que caracteriza a pedagogia indigena é a

atuacao dos professores indigenas.

Eles séo os conhecedores dos saberes tradicionais da cultura indigena[...]
precisam estar na escola para fazer dela um espaco de disseminacao da
cultura indigena, mediando a pratica docente intercultural e bilingue, dentro
do contexto especifico, reiterando-o diverso dos demais contextos sdcio
histéricos, para fortalecer a cultura indigena (RIBAS, 2010, p. 14).
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A Pedagogia Indigena fundamenta-se nos pressupostos da “educagao para a
diversidade numa perspectiva intercultural”, conforme acepcdo defendida por
Coppete, Fleuri e Stoltz (2012). Nessa perspectiva, a educagao precisa ser pensada
no plural, pois a cultura é plural, tal como observou Certeau (2001). Assim, a escola
pode favorecer a construcéo de um projeto pedagogico que evidencie a potencialidade
do convivio com as diferencas. A potencialidade estd no reconhecimento da
multiplicidade de olhares, nas inter-relagbes e na interacdo entre as diferentes

culturas.

As politicas educacionais defendidas pelo movimento indigena reafirmam a
necessidade de se discutir a construcdo de uma cultura de escola indigena,
reconhecendo, em consequéncia, que dentre os desafios enfrentados encontra-se a
formacao dos professores também pautada no desenvolvimento de um curriculo

especifico, diferenciado, intercultural e bilingue (BRASIL, 2015).

A concepcdo de politica indigena explicitada anteriormente impeliu-me a
adotar a abordagem do ciclo de politica proposto por Stephen Ball (2002, 2004, 2006)
como um pressuposto tedrico-metodoldgico. Na perspectiva deste autor, a politica ndo
pode ser entendida como uma construcao linear ou verticalizada. Ela é resultado de
negociacdes entre diferentes atores sociais, situados em diferentes contextos que se

articulam mantendo um ciclo continuo de discursos e textos.

As tensdes que caracterizam a producado da politica ndo permitem falar em
estabilidades e muito menos em traducdo automatica das proposicdes politicas em
pratica. Trata-se de um processo resultante de embates, tensdes, conflitos e

articulacées em torno do poder.

Lopes e Macedo (2011) explicam que os autores que formularam a
abordagem do ciclo continuo de politicas consideraram, inicialmente, trés principais
contextos distintos, porém, inter-relacionados: de influéncia, de producdo do texto
politico e da pratica. Posteriormente, foram agregados outros dois contextos: de
resultados e de estratégia politica (BALL; BOWE; GOLD, 2002). Nesta tese, dei

centralidade aos contextos apontados como principais.

O contexto de influéncia, como a propria denominacéo indica, é caracterizado

pelo poder de influéncia na politica.
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E o territério em que sdo hegemonizados 0s conceitos mais centrais da
politica, criando um discurso e uma terminologia proprios que visam legitimar
a intervencdo. Nesse contexto sao estabelecidos principios basicos que
orientam as politicas, em meio as lutas de poder nas quais os atores séo
desde partidos politicos, esferas do governo a grupos privados e agéncias
multilaterais, comunidades disciplinares e institucionais, sujeitos envolvidos
na propagacdo de ideias oriundas de intercdmbios diversos. Como o0s
interesses desses diferentes atores séo muitas vezes conflitantes, trata-se de
um contexto complexo de luta por hegemonia (LOPES; MACEDO, 2011, p.
257).

O contexto da producéo do texto é caracterizado pelas tentativas de traduzir
discursos em documentos oficiais, produgcBes escritas, comentarios formais ou
informais sobre os textos oficiais, pronunciamentos governamentais, videos e outros
(BALL, 2002). O processo de traducao de discursos em textos é extremante complexo

porque, na articulacéo politica,

(...) somente certas influéncias e agendas sdo reconhecidas como legitimas
e certas vozes sao ouvidas em qualquer momento. O fato é que as sutilezas
e os dissensos aparecem as vezes como murmurio das vozes ‘legitimadas’ e
as vezes os efeitos daqueles ddo como resultado um escurecimento dos
significados ao interior dos textos, confusado publica e disseminacao da divida
(BALL, 2002, p. 21).

O contexto da pratica € uma arena colocada no foco de atengéo das politicas
porque € onde se deseja promover mudancas e transformacfes. Representa, assim,
o lugar onde os textos politicos sdo decodificados de acordo com o0s sentidos
atribuidos pelos leitores. Como o0s sujeitos da préatica sdo também ativos, eles nédo se
comportam como meros executores da politica. Por essa razdo, a pratica € sempre
lugar de recriacdo, contestacdes e resiliéncias que podem mudar os rumos da politica
ou reconfigura-la. As recriacdes e novas interpretacdes resultam das diferencas na

histéria de vida das pessoas e das instituicdes para as quais as politicas sao dirigidas.

Levando em conta que “a formulacao de politicas € um processo que ocorre
em arenas de luta por sentido”, Ball (2006, p. 21) discorda da ideia de politicas como
pacotes prontos para serem colocados em pratica. Ao invés disto, o autor considera
gue as politicas sao instaveis e, por essa razao, sao ressignificadas, alteradas e, até

mesmo, obliteradas.

Na sociedade capitalista o poder econdmico ocupa lugar privilegiado no jogo
politico. No entanto, € preciso considerar que grupos minoritarios também podem

influenciar a politica. No caso do movimento indigena, o poder de mobilizacdo pode
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ser ilustrado pelas conquistas na demarcacao dos territérios indigenas e na producéo
de documentos que expressam concepcfes de educacdo fundamentada na
interculturalidade. No Estado de Roraima, o poder politico deste movimento pode ser
evidenciado também pelo modo como as decisdes relativas a educagédo sdo tomadas.
Vale ressaltar que a escolha de diretores das escolas indigenas é feita por meio de

consulta a comunidade, fato que ndo ocorre em escolas nao indigenas do Estado.

A educacéo intercultural defendida pelo movimento indigena pressupfe a
compreensao do curriculo como espaco-tempo de fronteira cultural (MACEDO, 2006).
Esta conceituacéo traz para o debate questdes relativas a cultura e a diferenca, no
entendimento de que sujeitos diferentes interagem, tendo por referéncia seus diversos
pertencimentos, e que essa interagcdo é um processo cultural (MACEDO, 2006a, p.
288).

Por assim entender, nesta tese, reafirmei os pressupostos da educacéo
indigena na perspectiva intercultural assumida por pesquisadores da area, dentre os
quais destaco: Bergamaschi (2007); Coppete, Fleuri, Stoltz (2012); Fleuri (2012,
2014); Lopes (2012); Paixao (2010); Santos (2016); Silva (2013). Esclarego que os

fundamentos da educacao intercultural serdo explicitados no Capitulo 3 desta tese.

1.5 Fundamentos Tedrico-Metodoldgicos

Este estudo se situa no campo da educacédo indigena dando centralidade as
ciéncias naturais na perspectiva do curriculo intercultural. Nesse sentido, reafirmo o
entendimento de que a educacao escolar indigena possui caracteristicas que a tornam
especifica, diferenciada, bilingue e intercultural. Fazer da escola um espaco de
convivéncia de diferentes saberes, diferentes culturas, requer valoriza¢do da historia

de vida e dos conhecimentos dos atores que compdem o grupo social.

Esclareco, contudo, que explorar as vivéncias dos sujeitos como fonte de
dados nao implica dizer que se tem o0 objetivo de ampliar conhecimentos e
informacdes sobre o passado, mas sim, que reconhecer na interacdo entre memoria
e experiéncia a existéncia de representacdes e padrdes diversos e uniformes que se
concretizam nas praticas dos professores no momento presente. Isso significa que o

conhecimento sobre os padrfes culturais, estruturas sociais e processos histdricos
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das escolas indigenas em Roraima pode ser construido a partir da singularidade entre
diversas histérias de vida, dando a elas “uma totalidade sintética, que, por sua vez, se
forma a partir da singularidade de cada uma delas” (GONCALVES; LISBOA, 2007, p.
87).

Com essa linha de pensamento, utilizei a histéria oral como metodologia para
a realizacdo desta pesquisa, reconhecendo os fundamentos epistemoldgicos

necessarios para sua execucao.

A Historia Oral como método de pesquisa permite uma maneira de fazer
ciéncia que reclame por meios de superacéo da conformada crise que assola
o campo cientifico, por valorizar a razdo como saber intelectual e sensivel,
pois é necessario ao pesquisador e ao entrevistado acessarem a
subjetividade tanto para narrar, interpretar e se apropriarem daquilo que foi
narrado, ouvido, sentido no campo da pesquisa (SALGADO;
FRANCISCATTI, 2014).

O fundamento epistemoldgico dessa metodologia repousa no fato de que sua
utilizacao requer que a problemética esteja definida e orientada por um conhecimento
tedrico prévio das etapas, técnicas, instrumentos de pesquisa selecionados. O
pesquisador precisa, também, dispor de informacgfes sobre o campo de pesquisa.

A escolha desse método se amparou no entendimento de que a historia oral
propicia a compreensdo do contexto social, a partir da experiéncia de sujeitos
individuais ou coletivos (MEIHY; HOLANDA, 2007, p. 64). De acordo com Joutard
(2000),

E através do oral que se pode apreender com mais clareza as verdadeiras
razBes de uma decisdo; que se descobre o valor de malhas tdo eficientes
guanto as estruturas oficialmente reconhecidas e visiveis; que se penetra no
mundo do imaginério e do simbdlico, que é tanto motor e criador da histéria
guanto o universo racional (JOUTARD, 2000, p. 34).

Considerar a histéria oral apenas como técnica de coleta de testemunhos é
reduzir sua abrangéncia cientifica. Ela exige “privilegiar os testemunhos nédo escritos,
as fontes ndo hegemonicas e, ao mesmo tempo, dialogar com uma multiplicidade de
fontes escritas, visuais e, inclusive, as oficiais” (PEREIRA, 2008, p.162). Por
conseguinte, exige extrapolar os sentidos e significados expressos pelos sujeitos
(SALGADO; FRANCISCATTI, 2014) estabelecendo vinculos entre a experiéncia

individual e a histéria coletiva.
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A historia oral constitui-se, portanto, um corpus teoérico e pratico que permite

a apreensao dos fenémenos sociais por estudos de diferentes areas do conhecimento.

Seus limites esbarram com categorias de diversas disciplinas das ciéncias
humanas, como biografia, tradicdo oral, meméria, linguagem falada, métodos
gualitativos etc., e sua definicdo ndo se estabelece facilmente: ora constitui
método de investigacdo cientifica, ora fonte de pesquisa, ora ainda técnica
de producéo e tratamento de depoimentos gravados (ALBERTI, 2005, p. 1).

Como método de investigacao, para além da narrativa de experiéncias e seus
sentidos, a historia oral produz conhecimentos historicos e cientificos (LOZANO,2006)
sobre ou a partir da reflexdo de “sujeitos histéricos, diretamente envolvidos tanto com
a realidade imediata em que se situam quanto com um ‘passado’ que constitui suas

referéncias e sua memoéria” (MACIEL, 2007).

Meihy (1994, 2002) observou que, conforme a problemética do estudo e
enfoque dado ao sujeito, a coleta das narrativas tende a seguir procedimentos
diferenciados, o que faz com que a historia oral apresente trés variacdes: tradi¢cao oral,

histéria oral de vida e histéria oral tematica.

Em relacdo a tradicdo oral, Meihy (1994) explica que nessa variante as
narrativas do sujeito remetem a mitos, tradi¢cdes, a visdo de mundo de comunidades
cujos valores manifestam-se pelo folclore e pela transmissdo geracional (MEIHY,
2002). Nesse sentido, em estudos que utilizam essa modalidade de historia oral,

predomina um sujeito coletivo cuja representatividade € assumida por pessoas

depositarias dos saberes tradicionais.

Na historia de vida, o foco do estudo recai sobre o sujeito depoente, sendo
este soberano para revelar ou ocultar casos, situagdes e pessoas (MEIHY, 2002). As
narrativas servirdo para que se busque captar os sentidos da experiéncia vivenciada
pelo sujeito (MEIHY, 1994). Para tanto, utiliza-se a entrevista livre, de modo que o
entrevistado seleciona o0 que deseja narrar, podendo ocorrer omissdes e
esquecimentos deliberados. Como as categorias do relato séo definidas pelo préprio
narrador, as coletas de histérias de vida demandam sempre um longo periodo de
tempo (LANG, 2005).

Na historia oral tematica, as narrativas ndo seguem uma trajetoria cronoldgica,
constituindo-se de fragmentos da vida do sujeito em que o foco central do pesquisador

recai sobre sua versao para um acontecimento. A experiéncia ndo traduz a verdade
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e, por isso, o entrevistador pode imprimir uma participacdo mais ativa no processo de
entrevista ao contestar, discutir com o colaborador aspectos que considere
inconsistentes ou necessarios de elucidagdo (MEIHY, 2002), relativizar (o que “nao
significa diminuir nem, menos ainda, desprezar”) a verdade narrada pelo colaborador
(JOUTARD, 2000, p. 44).

Neste estudo, optei pela histéria oral tematica, uma vez que o foco da
pesquisa recai sobre a experiéncia individual dos sujeitos entrevistados em relacdo a
educacdo em ciéncias, na perspectiva do curriculo intercultural. Nas entrevistas
busquei compreender questdes relativas a trajetoria estudantil, processo de formacao
docente, as concepcbes de educacdo indigena, pedagogia indigena, praticas
pedagdgicas na escola indigena observando proposi¢cdes de dialogos interculturais.
Nesse sentido, foi necessario ter atuacdo ativa na realizacdo das entrevistas para
elucidar questdes abordadas. Em algumas situacdes foi necessario contestar, discutir

e redimensionar o foco da entrevista.

Entendo que a histéria oral configura-se como uma pesquisa qualitativa, pois,
além de possibilitar ao pesquisador a analise da visdo de mundo e percepcdes dos
colaboradores, permite-lhe envolver-se em praticas interpretativas (TRIVINOS, 2008;
MINAYO, 2001; ANDRE, 2008; FLICK, 2004, 2009) em que procurara apreender o
significado dos fatos vivenciados pelos narradores, a partir das interpretacdes dadas

por eles préprios.

Assim, para conhecer a experiéncia dos professores indigenas de Roraima
sobre o ensino de Ciéncias da Natureza, adotei os procedimentos técnicos
recomendados pela modalidade de histéria oral tematica, haja vista que permite
relacionar as experiéncias ndo apenas com o contexto de vida dos atores
entrevistados, mas também com documentos da legislacdo nacional e dos
movimentos indigenas locais que influenciam na educacdo escolar indigena. E

imperativo considerar que

[...] ndo é possivel viver sem referéncia as instituices sociais, elas fazem
parte das trajetérias e estratégias dos sujeitos e por sua vez definem
trajetdrias, itinerarios e estratégias, ja que pressupdem relagdes de poder e
saber que interferem na vida e no cotidiano dos individuos (FALEIROS, 2001,
p. 77).

Além de seu compromisso com a compreensao interpretativa da experiéncia

humana, a histéria oral tematica constitui-se num método qualitativo em decorréncia
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de sua natureza interdisciplinar (DENZI; LINCOLN, 2006). Nas palavras de Lozano
(2006, p. 18-19) “tal como uma encruzilhada de caminhos, a historia oral € o ponto de
contato e intercambio entre a histéria e as demais ciéncias sociais e do

comportamento, especialmente com a antropologia, a sociologia e a psicologia”.

Nesse didlogo da histéria oral com outros métodos, a entrevista figura como
principal procedimento de coleta de informacdes e deve ser assumida pelo
pesquisador como “mais um documento, compativel com a necessidade de busca de
esclarecimentos” (MEIHY, 2002, p. 145).

Segundo este autor, ha duas maneiras de se proceder na realizacdo das
entrevistas. Na forma direta e indutiva, a sesséo é breve e aborda diretamente o tema
da pesquisa. Ao se adotar a forma indireta e dedutiva, como no caso desta proposta
de estudo, as questdes precisam ser contextualizadas (visando a ambientacdo do
problema), organizadas com topicos que seguem uma ordem de importancia para o
entrevistado, de modo que ele se perceba como participante do contexto no qual a
tematica desenvolve-se. Nesse caso, 0 roteiro de perguntas pode ser entregue

previamente ao colaborador.

E mister lembrar que o procedimento dedutivo abre precedentes para que 0
projeto teméatico incorpore elementos da histéria oral de vida e, dessa forma, as
situacdes vivenciais mesclam-se as informacdes, que ganham em vivacidade, criando

a possiblidade de se delinear o perfil do narrador (MEIHY, 2002).

Por essa linha de pensamento, antes do primeiro encontro para gravagao da
entrevista, busquei inicialmente manter contato com liderancas do movimento
indigena a fim de obter autorizacdo para apresentar o projeto de pesquisa as escolas
indigenas que ofertam o Ensino Médio na Regido Serra da Lua, escolhida como
cenario deste estudo.

A escolha da Regido Serra da Lua para o desenvolvimento desta pesquisa se
deu em virtude de sua proximidade com a capital Boa Vista, facil acesso terrestre e,
pelo contato mantido com alguns professores indigenas moradores da regido. A op¢ao
por escolas do Ensino Médio justifica-se pelo fato de que, este estudo tem como foco
de atencdo questbes relativas a educacdo em ciéncias, mais especificamente ao

ensino de Biologia, Quimica e Fisica em escolas indigenas.

37



Apoés obter apoio para o desenvolvimento da pesquisa na Regido da Serra
da Lua visitei as nove comunidades indigenas que ofertam o Ensino Médio no
Complexo Wapichana-Macuxi. O objetivo foi conhecer a realidade sociocultural, o
trabalho pedagogico desenvolvido nas escolas a fim de obter a anuéncia para a

apresentacao da pesquisa as respectivas comunidades.

As visitas foram facilitadas pelo apoio do diretor do Centro Regional da
Malacacheta, o qual fez contatos prévios com os gestores das escolas indigenas da
regido para viabilizar a apresentacdo do projeto de pesquisa aos professores e para
o tuxaua (lider da comunidade). Vale ressaltar que das nove escolas visitadas apenas
trés autorizaram o desenvolvimento da pesquisa. A negativa da maior parte das
escolas esta relacionada com a falta de atencdo de pesquisadores que realizaram
suas pesquisas na regido sem apresentar os resultados do estudo as comunidades

pesquisadas.

Inicialmente, foram definidas trés escolas como campo de estudo. Foi feito
uma agenda para apresentacao dos objetivos e configuracédo do estudo. Na ocasiao,
foram obtidos dados sobre a escola (fotografias, planos de ensino, Projeto Politico
Pedagogico) e outros documentos que contribuiram para a elaboragao do roteiro da
entrevista e, também, para o processo de analise. Nessa etapa, atentei para as

recomendacdes de Alberti (2005) sobre a postura do pesquisador:

1.tornar claro que seu depoimento € de grande relevancia para a pesquisa e
gue havera muita satisfacdo, da parte dos pesquisadores, em ouvi-los; 2.
mostrar franqueza na descricdo dos propdsitos do trabalho e na condugéo
das entrevistas. [...]; 3. evidenciar o respeito que se nutre pelo entrevistado,
enguanto sujeito produtor de significados outros que os dos pesquisadores.
[...] € preciso mostrar ao entrevistado que ndo se tenciona modificar ou criticar
sua forma de ver o mundo, suas crengas e opinides (ALBERTI, 2005, p. 87).

Seguindo essas orientagbes foi produzida coletivamente uma agenda
indicando dia, local, horario e outras condi¢cdes para a gravacdo das entrevistas, de
acordo com a disponibilidade dos entrevistados. Nesse contato inicial, esclareci sobre
a necessidade da autorizagdo da cesséo de direitos, com a assinatura do Termo de

Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) apresentado no Apéndice B.

Cumpridas as etapas necessarias ao desenvolvimento desta pesquisa,
realizamos o cadastro do projeto na Plataforma Brasil. O projeto foi submetido ao

Comité de Etica de Pesquisa da Universidade do Estado do Amazonas. Essas e outras
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etapas do desenvolvimento da pesquisa foram realizadas considerando as exigéncias

previstas na Resolugéo n°® 466/20125.

Como piloto, realizei uma entrevista com um professor da E.E.l. Tuxaua Luiz
Cadete, com experiéncia no desenvolvimento do Projeto da Semana Intercultural, cuja
culminadncia reune trabalhos realizados pelos alunos sobre conhecimentos
tradicionais e sua relacdo com as Ciéncias Naturais, Comunicacao e Artes e Ciéncias
Sociais e Humanas, dentre outros saberes universais, numa perspectiva

interdisciplinar e intercultural.

Naquele momento, o professor era cursista da Licenciatura Intercultural e
optou pela habilitacdo em Comunicacéo e Artes, em decorréncia da necessidade da
comunidade escolar. Apesar disso, durante sua formacao na licenciatura intercultural
indigena desenvolveu atividades por meio de projetos que articulavam diversas areas
de conhecimento. Vale ressaltar, que o termo intercultural esta relacionado, também,

com o fato de a escola incorporar professores das etnias wapichana e macuxi.

Apbs o processo de qualificacdo da tese (dezembro de 2018)¢ optei por
centrar a pesquisa na E.E.I. Tuxaua Luiz Cadete. E necessario explicitar que em 2019
ocorreram, também, mudancas relativas aos atores entrevistados, em decorréncia da
reconfiguracdo do quadro docente contratado por meio de processo seletivo

(temporarios) e da gestéo escolar.

A nova rodada de negociacgao requereu articulagdes com o novo gestor e com
os professores que atuam no Ensino Médio na area de educa¢do em ciéncias da
natureza e matematica. Este encontro ocorreu dia 12 de fevereiro de 2019 e contou
com a presenca da professora Tania Maria de Lima, orientadora desta tese (FIGURA
1).

Nesse momento, seguindo 0s pressupostos da historia oral tematica,

entreguei previamente o roteiro da entrevista (APENDICE A) aos atores entrevistados.

5 Esta Resolucgédo, de 12/2012, incorpora, sob a ética do individuo e das coletividades, referenciais da
bioética, tais como, autonomia, ndo maleficéncia, beneficéncia, justica e equidade, dentre outros, e visa
a assegurar os direitos e deveres que dizem respeito aos participantes da pesquisa, a comunidade
cientifica e ao Estado. Projetos de pesquisa envolvendo seres humanos deverdo atender a esta
Resolucgao.
6 E necessario observar que em setembro de 2018 houve mudancga de orientacdo deste trabalho, fato
que exigiu reorganizacao e redimensionamento da pesquisa do ponto vista tedrico-metodoldgico.

39



Esclareci que as questbes poderiam ser complementadas tanto pelo entrevistado

como por mim, visando a elucidacao de dados.

Figura 1 - Reunido com professores indigenas da Escola Estadual Tuxaua Luiz Cadete
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Fonte: Arquivo pessoal da autora

Na selecdo dos sujeitos da pesquisa, utilizei os seguintes critérios: 1) ter
concluido ou estar cursando a Licenciatura Intercultural ofertada pelo Instituto de
Formacao Superior Indigena Insikiran, da Universidade Federal de Roraima; ou outra
graduacdo na area de Ciéncias da Natureza; 2) ser Macuxi ou Wapichana; 3) ser
professor da E.E.Il. Tuxaua Luiz Cadete; 4) ter disponibilidade para participar

voluntariamente da pesquisa.

Nesse encontro, quatro professores aceitaram contribuir com este estudo.
Solicitei que eles assinassem o TCLE e indicassem formas de contato para definicao
do horario e local para a realizacdo das entrevistas. A entrevistas aconteceram
conforme a negociacdo estabelecida e a apresentacdo prévia do roteiro com as
guestdes que seriam abordadas. Os participantes da pesquisa sdo identificados por
nomes em lingua indigena, alguns indicados por eles préprios.

Seguindo os pressupostos da histéria oral tematica, adotei a entrevista

semiestruturada, pois esse instrumento de coleta de dados permite intervencdo do
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pesquisador e do entrevistado para esclarecer as questdes. Além de registros por
meio de audio, realizei também anotacfes no caderno de campo, produzi fotografias
e obtive dados disponibilizados por professores (fotos, planos de ensino, atas de
assembleias da OPIR, materiais didaticos elaborados para o trabalho pedagoégico na

escola).

As entrevistas incluiram tematicas relacionadas com: trajetéria/contexto de
vida dos entrevistados, formagdo docente, concepcdes sobre educacao escolar
indigena e pedagogia indigena, experiéncias na produgdo de curriculo intercultural.
Essas tematicas foram articuladas com aspectos mais amplos (atuacdo em outras
atividades na comunidade e no movimento indigena), em face do entendimento de

que as histdrias narradas dos entrevistados se articulam

[...] com as redes de sociabilidade, com o poder e o contrapoder existentes,
€ com 0s processos macroculturais que constituem o ambiente dentro do qual
se movem 0s atores e 0s personagens deste grande drama ininterrupto —
sempre mal decifrado — que é a Histéria Humana (ALBERTI,1990, p. 8).

A interpretacdo dos dados foi realizada com base na Andlise Textual
Discursiva (ATD) por entender que esta metodologia permite combinar analise
rigorosa, reconstruir o texto/discurso de forma a ampliar seus significados e elaborar
a sintese dos discursos implicitos dos entrevistados (TREVISAN, 2015) e deles extrair

as categorias consideradas neste estudo.

A Analise Textual Discursiva se caracteriza como “uma abordagem de analise
de dados que transita entre duas formas consagradas de analise de pesquisa
qualitativa, que sao a analise de conteudo e analise de discurso” (MORAES, 2003;
MORAES&GALIAZZI, 2006, 2011).

De acordo com Moraes (2003, p.192), a ATD pode ser compreendida como:

[...] um processo auto-organizado de constru¢do de compreensdo em que
novos entendimentos emergem de uma sequéncia recursiva de trés
componentes: desconstrucdo do corpus, a unitarizacao, o estabelecimento
de relagdes entre os elementos unitarios, a categorizacao, e o captar do novo
emergente em que nova compreensdo € comunicada e validada (MORAES,
2003, p.192).

Segundo Moraes e Galiazzi (2011, p. 7), a ATD “corresponde a uma
metodologia de analise de dados e informagfes de natureza qualitativa com a

finalidade de produzir novas compreensdes sobre os fenébmenos e discursos”. Para
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0S autores, neste método interpretativo é imprescindivel o envolvimento do
pesquisador, que por sua vez, “precisa assumir-se intérprete e autor” (MORAES;
GALIAZZI, 2011, p. 10), nesse sentido, os dados s&o “recortados, pulverizados,
desconstruidos, sempre a partir das capacidades interpretativas do pesquisador”
(MORAES; GALIAZZI, 2011, p.132).

O foco desta pesquisa recaiu sobre a fronteira entre os conhecimentos
denominados cientificos e saberes tradicionais dos povos indigenas Wapichana e
Macuxi. Nesse sentido, o curriculo foi concebido como um espaco-tempo de fronteira
cultural, conforme defende Macedo (2006). Parti do entendimento de que esta
concepcao de curriculo fundamenta a educacdo escolar indigena diferenciada,

especifica, intercultural e bilingue’.

As analises dos dados desta pesquisa, com base no referencial tedérico-
metodoldgico adotado, remeteram a defesa da seguinte tese: a educacdo escolar
indigena, fundamentada nos pressupostos do curriculo intercultural, potencializa o
desenvolvimento de praticas pedagogicas que ressignificam a educacédo em ciéncias,
pois permitem inter-relagdes entre cultura cientifica e cultura local, dando sentido aos

saberes escolares. A defesa desta tese permeia 0s seis capitulos deste trabalho.

7 Os pressupostos tedricos deste estudo foram aprofundados no Capitulo 3 desta Tese.
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CAPITULO 2: MOVIMENTOS INDIGENAS NO CAMPO DAS
POLITICAS EDUCACIONAIS

E possivel hoje verificar a existéncia ndo apenas de diversas
entidades indigenas especializadas na defesa de temas
especificos [...], mas também a aprovacéo de leis que entendem
que as sociedades indigenas estdo presentes no contexto
nacional para ficar. Portanto, ndo se pode querer desqualifica-
las, mas sim, aceita-las como sociedades diferenciadas e que
podem contribuir para o processo histérico-social (Munduruku,
2012, p. 223).

Falar da educacdo indigena no Brasil exige considera-la sob trés perspectivas
diferentes: indigenismo, movimento indigenista e movimento indigena, uma vez que
cada uma dessas perspectivas apresenta visdes diferenciadas dos povos indigenas e
do lugar que eles ocuparam/ocupam no campo politico-social. Tais visbes expressam
entendimentos diferenciados sobre as relagcfes entre a sociedade nado indigena e as
sociedades indigenas e, por conseguinte, no modo de definir politicas para aqueles

gue habitavam essas terras antes do processo de colonizacao europeia.

Por assim entender, neste capitulo, buscamos caracterizar cada uma das
citadas perspectivas para analisar o papel que elas atribuiram a educacdo escolar
indigena. Demos centralidade a concepcéo de educacao defendida pelo movimento
indigena, considerando a presenca de vozes deste movimento em textos que tecem

a politica educacional em vigéncia®.

2.1 Indigenismo: politica de negacédo de direitos

Desde o inicio do processo de colonizacao do Brasil, os povos indigenas lutam
contra as politicas que Ihes negam o direito de existir enquanto donos da terra e como
grupos étnicos com lingua e identidades culturais singulares. A negacao do direito de
exercer a diferenca se expressa na adogao do termo “indio” para denominar, de forma

indistinta, as diversas sociedades que aqui viviam/vivem. Além de genérico, o termo

8 Conforme foi explicado anteriormente a partir deste capitulo os verbos foram conjugados na primeira
pessoa do plural porque, diferente do primeiro capitulo, ndo demandam adequacdo aos relatos de
experiéncias pessoais da autora.
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“indio” foi usado também de forma negativa para fazer distingdes entre os povos

autoctones e os néo indigenas.

Um dos tracos marcantes do indigenismo foi a politica de integracdo dos
indios a cultura nacional hegemonica. Esse processo foi mais intenso na década de
1970, no contexto da politica de desenvolvimento defendida pelo governo militar.
Conforme explica o indigena Daniel Munduruku (2012) o propésito do Estado era que
os indios renunciassem a propria identidade étnica e se comportassem como
“cidadaos brasileiros” regidos pela mesma légica dos n&o indios. O caminho adotado
foi manter os indios sob a tutela do Estado até que passassem para a condicédo de

pessoas integradas ao processo civilizatorio.

E imperativo ressaltar que a politica de “protecdo” ao indio e a consequente
negacao do direito de ele ser autor da sua propria historia € muito anterior ao governo
militar. Ela se expressa, por exemplo, no Decreto n° 8.072 de 20 de junho de 1910,
que balizou o funcionamento do Servico de Prote¢do ao indio e Localiza¢do dos
Trabalhadores Nacionais (SPILTN). Como o proprio termo indica, o Estado, colocou
0s povos indigenas sob a sua tutela assumindo o compromisso de “proteger” aqueles
gue vivem isolados em aldeias e/ou reunidos em tribos, em estado némade e alheio a
civilizacao (ALMEIDA SILVA, 2007, p. 41).

O Decreto-Lei n°. 3.454, de 6 de janeiro de 1918, separou o0 Servico de
Protecdo ao indio (SPI) da Localizacdo de Trabalhadores Nacionais. Observou-se,
entdo, uma indefinicdo do lugar que deveria ser destinado aos povos indigenas,
devido a ambiguidade na funcéo social do érgdo que se propunha a atuar como
“defensor dos povos indigenas ao mesmo tempo em que deveria criar condigdes para
gue fossem instaladas colbnias agricolas durante as expedigdes oficiais” (SANTOS,
2016, p. 61).

Esse 6rgdo compds o organograma de diferentes ministérios: i) entre 1910 e
1930, integrou o entdo Ministério da Agricultura, Industria e Comércio; ii) de 1930 a
1934, o Ministério do Trabalho; iii) de 1934 a 1939, integrou o Ministério da Guerra,
por meio da Inspetoria de Fronteiras; iv) em 1940, voltou ao Ministério da Agricultura
e, v) em 1967, foi extinto e criou-se a Fundac&o Nacional do indio que voltou a integrar
o Ministério do Interior ( BIGIO, 2007).
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A oposicao entre “indios” e “civilizados” adotada pelo governo do Brasil trouxe
as marcas do discurso positivista que anunciava o progresso humano pela difusdo da
cultura ocidental. Esse discurso foi enfatizado na declaragcdo de que seria
competéncia do SPILTN investir em acdes voltadas para a melhoria das condi¢oes
materiais de vida das populacdes indigenas, ensinando-lhes artes, oficios e modos de
producdo agricola e industrial europeia, além de técnicas de construcdo que lhes

favorecessem modificar suas “ocupag¢des ordinarias”.

Essas atribuicdes reforgcam o entendimento de que o Estado considerava que
os indios precisavam ser “civilizados”, sendo a educagao escolar a forma de alcancar
esse proposito. Vale ressaltar que o SPILTN se incumbiu também de “ministrar, sem
carater obrigatorio, instrugdo primaria e profissional aos filhos de indios, consultando
sempre a vontade dos pais” (BRASIL, 1910).

Segundo Santos (2011, p. 86), o Decreto de criacdo do SPILTN reproduziu o
pensamento de que o “processo historico da humanidade segue um padrao linear e,
de acordo com o grau de ‘civilidade’ vivenciado a época, os indios encontravam-se no
estagio de animismo”, por isso o governo dispunha-se a dar-lhes protecédo e
educacdo. Assim, a criacdo de escolas administradas pelo SPI ndo tinha o fito de
promover a emancipacao das populacdes indigenas, no sentido adotado por Santos
(1999), mas sim de submeter os indios “aos costumes da civilizacao (...) para torna-
los Uteis ao engrandecimento da Patria e o bem da familia (sic)”. A execugao das

politicas indigenistas seguia, portanto, principios assimilacionistas de “pacificagao”.

Lima (2017, p. 82) observou que a principal caracteristica do indigenismo é a
auséncia da participacao dos indios em projetos que lhes interessam, mesmo sendo
objeto das discussdes. A negacdo do direito dos indigenas na producédo de politicas
que Ihes diziam respeito fundamentava-se na ideia de que o indio era incapaz e nao

poderia falar por si mesmo, requerendo, assim, a tutela do Estado.

Paradoxalmente, esperava-se que os indios fossem integrados ao contexto
social com direitos e responsabilidades similares aos de quaisquer outros cidadaos.
Nessa perspectiva, foram elaboradas politicas que pudessem pouco a pouco integra-
lo a cultura nacional, pois julgavam que a “incapacidade” do indio fosse temporaria, e

desapareceria mediante seu contato com o nao indigena.
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A politica de integracdo dos povos indigenas apregoada pelo governo militar
esperava que, em poucos anos, o Brasil se tornasse “uma unidade nacional e seus
habitantes fossem apenas brasileiros, sendo suprimida a diversidade étnica. [...] o
Brasil se tornaria um pais desenvolvido, livre da presenga de seus ‘primitivos’
habitantes” (MUNDURUKU, 2012, p. 211).

Nessa perspectiva da politica de indigenismo, defendida no governo militar, a
educacgédo era vista como um dos principais instrumentos de integracdo do indio a
sociedade nacional. Por meio da educacéo, o Estado estabeleceu mecanismos para
difusdo da cultura hegemonica, fato que resultou no desaparecimento da lingua nativa
de muitos povos indigenas. A desvalorizacdo da lingua e da cultura indigena foi
evidenciado no artigo 50 do ‘Estatuto do indio’: “a educacéo do indio sera orientada
para integragdo na comunhdo nacional mediante o processo de gradativa
compreensao dos problemas gerais e valores da sociedade nacional, bem como, do

aproveitamento das suas aptiddes individuais” (BRASIL, 1973).

Podemos considerar, assim, que a educacao indigena no contexto da politica
do Estado que caracterizou o indigenismo contribuiu para negar a identidade étnica
dos povos indigenas, remetendo-os a categoria de “caboclo” que é atribuida a aquele
que “ocupa um lugar intermediario” entre o branco e o indio, “como se fosse uma
identidade de transicdo de indio (ser inferior ou cultura inferior) para branco (ser
civilizado e superior)” (LUCIANO, 2006, p. 32).

2.2 Movimento indigenista como espaco de luta

O movimento indigenista pode ser caracterizado como um processo coletivo
de combate e desconstrucéo da ideia de que os indigenas comp&em um grupo social
inferior que precisa ser tutelado pelo Estado. O marco histérico do surgimento desse
movimento foi o Congresso Indigenista Interamericano, ocorrido no México, em 1940.
Nesse evento foram pautados os principios e as metas que passariam a direcionar as

politicas indigenistas nos paises do continente americano.

O encontro contou com a participacdo de diversas autoridades
governamentais dos paises americanos. Mas varios lideres indigenas
convidados se mostraram reticentes e desconfiados e ndo compareceram
aos primeiros dias. Tudo indicava que o evento fracassaria, mas,
compreendendo a importancia de dialogo proposto, diversas liderancas
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indigenas resolveram aderir ao congresso que teve entre suas resolucdes a
adocao da data comemorativa para toda América (COURI, 1999, p.19).

O movimento indigenista ndo surgiu de forma isolada. Ele esta relacionado
diretamente a luta dos movimentos sociais em prol dos direitos sociais das minorias,
cujas acdes ganharam maior visibilidade nos anos de 1970. Tais movimentos
apresentaram-se como vozes coletivas interessadas na definicdo de politicas que
questionavam a atuacdo do Estado e dos atores politicos tradicionais. O propdésito
era/é favorecer o empoderamento dos grupos socialmente excluidos e subjugados as

vontades e demandas dos grupos que detém o poder politico e econémico.

Dentre as entidades de apoio ao protagonismo indigena, destaca-se o
Conselho Indigenista Missionério (CIMI) que promoveu assembleias com a presenca
de liderancas indigenas de diversas regides do Brasil. As assembleias tornaram-se
espacos de debates e discussdes sobre problemas comuns enfrentados pelos
diferentes povos. Munduruku (2012, p. 210) considera que a atuacdo do CIMI
despertou uma consciéncia nacional pan-indigena extrapolando os interesses locais
de cada grupo. Foi um tempo que potencializou articulagdes mais abrangentes que os

tradicionais lacos de familia e de cla.

O empoderamento dos diferentes povos indigenas em torno de um mesmo
movimento motivou a adocado de novos sentidos para o termo “indio”. Se na politica
do indigenismo o termo havia sido adotado numa acepc¢éo genérica e negadora das
diversas identidades, no contexto do movimento indigenista, o termo passou a ser
usado como uma positividade, ou seja, como “uma nova unidade, composta de um
nacleo interno em que se aloja a nova identidade padronizada e, fora dele, uma
exterioridade que Ihe é oposta, mas essencial para sua afirmacéo” (CARNEIRO, 2004,
p. 39 apud MUNDURUKU, 2012, p. 210).

Lima (2017, p. 92) considera que o movimento indigenista contribuiu para que
0s povos indigenas promovessem uma revisao nas estruturas internas de poder e nos
modos de se relacionar com a sociedade néo indigena. Contribuiu também para a
reestruturacdo das organizagfes representativas dos diversos povos indigenas bem
como para elaboracdo de programas de educacao fundamentados na cultura
indigena. As proposicdes coletivas chamaram atencao para o papel dos professores
e das liderancas indigenas na producdo de politicas educacionais. Nesse sentido,
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foram produzidos textos, discursos e materiais didaticos que buscam expressar 0s

pressupostos da educacao que interessa aos povos indigenas.

2.3 Movimento indigena: luta pelo direito de existir na diferenca

Azevedo e Ortolan (1992) chamam atencdo para 0 necessario
reconhecimento de que o movimento indigena, entendido como a¢des organizadas
para a resolucdo de problemas causados pelo contato com a sociedade nao india,
sempre existiu, embora sob diferentes formas. No entanto, conforme ja discutido, o
empoderamento dos povos indigenas ganhou destaque no contexto do movimento
indigenista ocorrido no Brasil, a partir dos anos 70. A unido dos diversos povos
indigenas em torno de pautas comuns fomentou a adoc¢do de novas formas de
organizacao coletiva a fim de enfrentar problemas concretos da realidade vivida pelos

indios.

Desde entdo, multiplicaram-se as organizacdes indigenas por povos, regides,
atividades (professores, agentes de salde, estudantes), identidade de género

(organizacBes de mulheres) e por funcdes sociais (organizacdo de cacigues).

A forma de estruturar o movimento indigena em organiza¢des € um dado
novo no processo de luta e resisténcia dos povos indigenas contra a
colonizagdo, que se processa desde o século XVI até hoje. Esta forma tem
sido resultado das relagdes interéticas entre os povos indigenas e os diversos
segmentos da sociedade nao-india no contexto do estado brasileiro
(AZEVEDO; ORTOLAN,1992, p. 7).

Daniel Munduruku (2012) buscou elucidar o “carater educativo do movimento
indigena brasileiro (1970-1990)” dando esse titulo ao seu livro. Nessa perspectiva, o

autor chama atencédo para o necessario reconhecimento de que

[...] o movimento indigena educou apés ser educado, parece ser uma verdade
incontestavel. Certamente é perceptivel que muito do que acontece hoje
dentro da sociedade brasileira — em termos educacionais, politicos e sociais
-, € em parte, fruto da acdo da sociedade civil organizada. A prépria abertura
politica ocorrida no inicio de 1980 foi fruto da mobilizacdo popular. Desse
momento histérico nossos povos também participaram de diferentes formas
e, ainda hoje continuam participando (MUNDURUKU, 2012, p. 222).

Oliveira (1988, p. 27) considera que o movimento indigena néo recebeu a
mesma atencdo que foi dada aos demais movimentos sociais no Brasil. Todavia, a

importancia de tal movimento ndo pode ser obliterada, pois ela é fundamental para a
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compreensao das mudancgas que ocorreram no cenario nacional. Ha evidéncias de
gue os povos indigenas s6 conseguiram avancar nas iniciativas de politicas publicas
guando houve a intensa participacdo de seus representantes nas negociacbes de
seus direitos coletivos com o Estado.

O processo de empoderamento indigena para atuacdo politica no ambito
nacional e internacional fez com que crescesse o sentimento de indianidade ao
mesmo tempo em que se reforcavam as distin¢gdes étnicas. Dessa forma, o discurso
em defesa de direitos originarios compreende o respeito ao modo de organizagéo

social, a lingua e demais aspectos identitarios da cultura de cada povo.

No que diz respeito as politicas de educacao escolar indigena, vigentes no
Brasil, € mister considerar que elas resultaram de uma agenda de reivindicacdes
pautadas pelo movimento indigena entre 1970 a 1990, tendo em vista a necessidade
de protecao de terras em relacdo a politicas expansionistas da ditadura militar. Desde
entdo, os povos indigenas, apoiados por instituicdes indigenistas, mobilizaram-se em
prol da defesa de seus direitos originarios, incluindo o reconhecimento a propriedade
intelectual sobre os saberes e ao patrimbnio material por eles produzidos. Estes
postulados referem-se ao direito que os povos indigenas tém de viver a diferenca sob

o principio constitucional da igualdade de direitos.

No Brasil, a forca exercida pelo movimento indigena nas ultimas décadas,
pode ser observada na incorporagédo das suas demandas na legislacdo educacional

em vigéncia, conforme a discusséo que segue.

2.4 A educacdao que interessa aos povos indigenas

Os movimentos politicos dos povos indigenas tém como objetivo central a
conservacao e delimitacdo de areas indigenas, ou seja, a terra indigena. O conceito
de “terra” para esse grupo social ndo se restringe ao reconhecimento de seus
territérios geogréficos. Engloba também reconhecimento de outros direitos que
incluem: projetos socioecondmicos especificos; respeito as areas de preservagao e
fiscalizacéo; saude diferenciada; reconhecimento da lingua e da cultura de cada povo
e, portanto, educacéo escolar diferenciada, especifica, intercultural e bilingue.
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A forca articulatéria que une os diversos povos indigenas como um movimento
com identidade em comum se fez presente no processo de elaboracdo e de
promulgacao da Constituicdo Federal de 1988, especialmente, nas questdes relativas
ao Artigo 231.

Art. 231 - Sao reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes,
linguas, crengas e tradi¢cdes, e os direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens.

Na histéria do Brasil, pela primeira vez, um texto constitucional definiu um
quadro juridico para a regulamentacao das relacbes do Estado com as sociedades
indigenas e reconheceu os direitos indigenas. O reconhecimento de que os indios tém
organizacao social, costumes, linguas, crencas e tradicdes diferentes exigiu também
que a lei maior promovesse mudancas no campo da educacdo escolar indigena. I1sso
se deu pela definicdo do Artigo 210 que assegurou as comunidades indigenas, no
Ensino Fundamental regular, o uso de suas linguas maternas e processos proprios de
aprendizagem, bem como, a garantia da pratica do ensino bilingue em suas escolas.
O Artigo 215 reiterou esse direito ao reconhecer que o Estado deve apoiar, incentivar
e valorizar as manifestagcfes culturais e 0 acesso as fontes da cultura nacional. O
paragrafo primeiro do referido Artigo afirma: O Estado protegera as manifestacdes das
culturas populares, indigenas e afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes

do processo civilizatorio nacional (BRASIL, 1988).

A constituicdo prevé, portanto, um curriculo escolar que potencialize o didlogo
entre a cultura da sociedade néo indigena e a cultura indigena local. Reitera, assim,

os postulados da educacéo intercultural pautada no respeito a diferenca.

Em 2002, o Novo Cédigo Civil reafirmou o entendimento de que os indios sao
protagonistas da prépria historia e, destarte, tém legitimidade para agir em defesa de

seus interesses, incluindo, obviamente, a educacao:

Art. 232. Os indios, suas comunidades e organizacdes séo partes legitimas
para ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses, intervindo o
Ministério Publico em todos os atos do processo (BRASIL, 2002).

Entendemos ser necessario lembrar que esse amparo da lei maior ndo pode
ser entendido como uma dadiva de dirigentes politicos e, sim, como resultado da luta

do movimento indigena por seus proprios direitos. E preciso destacar que em 1979 foi
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criada a Unido das Nacdes Indigenas (UNI) para articular todos os povos da luta por

pautas comuns.

A partir da UNI, formam-se outras organizacOes indigenas de representacao
mais regional ou étnica. Estruturam-se igualmente associacdes e
organizacdes de professores e de agentes de salde indigenas. Desde entao,
intensificou-se em todo o pais a realizacdo de "Encontros de Professores
Indigenas", ou "Encontros de Educacao Indigena", nos quais eram discutidas
guestdes relativas a escola que os indios queriam para suas comunidades.
Durante esses inumeros foruns, foram produzidos documentos em que as
reivindicacdes e os principios de uma educagéo escolar indigena diferenciada
estdo expressos, de forma diversificada, por regido, por povo, por estado.
Todos os documentos finais dos encontros de professores indigenas falam
desses principios, criticando, de uma forma ou de outra, 0 modelo de escola
até entdo existente (BRASIL, 1998, p. 28).

Esse empoderamento dos povos indigenas como um movimento social
potencializou a participacdo no processo de producédo da Constituicdo Federal e a
garantia de direitos de viver a diferenga com base no principio da igualdade de direitos
que é também um principio constitucional. A presenca das vozes indigenas no texto
constitucional obrigou o pais a reconhecer que o indio pode falar por si (sem requerer
a tutela do Estado) e tem lugar na tessitura social, pois, 0s povos indigenas sédo os
herdeiros ancestrais dessas terras.

Esses principios constitucionais remetem ao entendimento de que ndo ha um
modelo Unico de escola indigena. Os curriculos precisam considerar as caracteristicas
dos contextos locais a fim de contemplar aspectos especificos como calendéarios de
plantio e colheita, de festas e de outras atividades tradicionais de cada povo indigena.
Isso implica adocdo de metodologias de ensino diferenciadas, publicacdo de materiais
didaticos nas respectivas linguas e formacao especializada de indigenas para atuacao
docente nas comunidades (SILVA; GRUPIONI, 1995).

E imperativo ressaltar que os avancos observados na Constituicdo Federal
Brasileira de 1988 tém relagcdes com outros movimentos que ocorreram no ambito
mundial os quais motivaram a realizagao da Convencgao “Povos Indigenas e Tribais
em Paises Independentes”, realizada pela Organizacdo Internacional do Trabalho
(OIT) em 1989. Esse documento sugeriu que 0S governos assumissem, com a
participagcédo dos povos interessados, a responsabilidade de desenvolver agdes para
proteger os direitos desses povos e de garantir o respeito a sua integridade. Neste
dispositivo legal, os povos indigenas e tribais deverdo gozar plenamente dos direitos

humanos e liberdades fundamentais, sem obstaculo ou discriminagao.
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No Brasil, o direito dos povos indigenas a educacao diferenciada garantido na
Constituicdo Federal de 1988, foi regulamentado em outros dispositivos legais que se
seguiram. Destacamos aqui 0s seguintes documentos: Portaria Interministerial
MJ/MEC n° 559/91; Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional (LDB) de 1996;
Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEI) e o Plano
Nacional de Educacéo (PNE).

A Portaria Interministerial MJ/MEC n° 559/91 criou o Comité de Educacédo
Escolar Indigena o qual defendeu a adequacéo das Escolas indigenas a sua realidade
sociocultural, bem como, a garantia de condicbes para a continuidade da
escolarizacdo nas demais etapas do sistema nacional de ensino. Defendeu também
a criacdo dos Nuacleos de Educacdo Escolar Indigena (NEIS) nas Secretarias
Estaduais de Educagdo. Tais nucleos tém carater interinstitucional com
representacfes de entidades indigenas e com atuacdo na Educacdo Escolar

Indigena.

Outro aspecto destacado no referido documento foi a prioridade da formagéo
permanente de professores indios e de pessoal técnico das instituicdes para a pratica
pedagogica, indicando que os professores indios devem receber a mesma
remuneracdo dos demais professores. Além disso, o documento menciona as
condicbes para a regulamentacdo das escolas indigenas no que se refere ao
calendario escolar, a metodologia e a avaliacdo de materiais didaticos adequados a
realidade sociocultural de cada sociedade indigena.

A LDB de 1996 incorporou demandas dos povos indigenas notadamente no

Titulo VIII que trata das Disposi¢des Gerais:

Art. 78°. O Sistema de Ensino da Unido, com a colaboracdo das agéncias
federais de fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desenvolvera
programas integrados de ensino e pesquisa, para oferta de educacao escolar
bilingue e intercultural aos povos indigenas, com os seguintes objetivos:

| - proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperagéo de
suas memorias historicas; a reafirmagdo de suas identidades étnicas; a
valorizagdo de suas linguas e ciéncias;

Il - garantir aos indios, suas comunidades e povos, 0 acesso as informagdes,
conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais
sociedades indigenas e ndo-indias (BRASIL, 1996).

O Artigo 79 dessa mesma lei realgcou o compromisso da Unido no que diz

respeito ao apoio técnico e financeiro para efetivacdo da educacao intercultural nas
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comunidades indigenas, desenvolvendo programas integrados de ensino e pesquisa,
planejados com anuéncia das comunidades e em consonancia com o Plano Nacional
de Educacdo. Nessa perspectiva, a lei indica que 0s programas sejam orientados

pelos seguintes objetivos:

| - fortalecer as praticas sécio-culturais e a lingua materna de cada
comunidade indigena; Il - manter programas de formacdo de pessoal
especializado, destinado a educacao escolar nas comunidades indigenas; Il
- desenvolver curriculos e programas especificos, neles incluindo os
conteddos culturais correspondentes as respectivas comunidades; IV -
elaborar e publicar sistematicamente material didatico especifico e
diferenciado.

Dessa forma, a LDB reafirmou os principios do pluralismo de ideias e de
concepcdes pedagdgicas, garantindo as escolas indigenas um processo educativo
diferenciado observando o respeito a identidade cultural e bilingue. A lei deixa claro
gue a recuperacao das memorias historicas, a valorizacéo da lingua e da cultura de
cada povo ndo sublima o direito de acesso as informacdes e aos conhecimentos

valorizados pela sociedade nacional (BRASIL,1996).

Seguindo os principios estabelecidos na CF e na LDB, o Referencial
Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEI) apresenta bases para a
educacdo indigena comunitaria, intercultural, bilingue/multilingue, especifica e
diferenciada. Trata-se de um longo e detalhado documento em que se apresenta
consideracdes gerais sobre a educacao escolar indigena, seus fundamentos histérico,
juridico, antropoldgico e pedagogicos, bem como sugestdes de trabalho, por areas de
conhecimento, que permitem a construcdo de um curriculo especifico e proximo da
realidade vivida por cada comunidade indigena, na perspectiva da integracdo de seus
etnoconhecimentos com conhecimentos universais selecionados (BRASIL, 1998).

Além de explicitar os fundamentos da educacéo escolar indigena intercultural
o RCNEI oferece também sugestdes de trabalho para a construcao dos curriculos
escolares indigenas especificos a cada realidade. Sao trabalhadas seis areas de
estudos (linguas, matematica, geografia, histéria, ciéncias, arte e educacao fisica)
como contribuicbes para a educacéo sintonizada com as demandas indigenas. O texto
chama atencdo para a necessidade de conceber o planejamento “como reflexo das
aspiragbes particulares de cada povo indigena e com autonomia em relacdo a
determinados aspectos que regem o funcionamento e orientacdo da escola néo-

indigena”.



O RCNEI apresenta uma explicitacdo do entendimento que se tem das
caracteristicas da educacéao indigena: “especifica e diferenciada”, porque deve levar
em consideracdo as particularidades de cada povo indigena; “intercultural”’, porque
deve manter e reconhecer a diversidade cultural e linguistica de cada povo; “bilingue/
multilingue”, porque deve valorizar a lingua nativa dos indigenas e a lingua
portuguesa; “comunitaria”, porque deve ser conduzida pela comunidade indigena,
obedecendo seus projetos, principios, concepg¢fes, calendarios e liberdade de
decisdo (BRASIL, 1998, p. 24-25).

D’Angelis (2001) também buscou contribuir para explicitacdo do entendimento

que se tem de educacéo indigena na “escola diferenciada”.

Na verdade, se quer falar de “escola diferenciada”, para dizer que a escola
em uma sociedade indigena ndo é — ou, pelo menos, ndo deveria ser — igual
a escola da sociedade brasileira ndo-indigena, exatamente porque os valores
e as necessidades educacionais da sociedade indigena séao diferentes, e por
isso sua escola sera diferente. Isso significa que o sistema educacional de
uma sociedade esta subordinado aos interesses gerais dessa comunidade
(D’ANGELIS, 2001, p. 37).

O Plano Nacional de Educacao 2001-2011 (BRASIL, 2001) definiu ao todo
295 (duzentos e noventa e cinco) metas. Desse total, 21 foram dedicadas a educacgéao
indigena. Analisando essa temética, Silva (2002) fez criticas do referido PNE por
entender que o documento ndo promoveu avangos em relacdo aos documentos

publicados anteriormente.

Percebe-se, contudo, que, ao invés de ir além do que j& estd garantido em
outros textos da legislacdo atual, explicitando a real responsabilidade do
Estado frente aos desafios da educacdo escolar indigena, o PNE repete
guestdes ja tratadas em leis anteriores e, inclusive, traz - em diversos pontos
gue veremos mais adiante -, retrocessos significativos com relacéo ao direito
dos povos indigenas em ter uma educacao escolar que reconhega, respeite
e fortaleca seus processos proprios de ensinar e aprender e que sejam parte
de seus projetos de presente e futuro (SILVA, 2002, p. 6).

O PNE em vigéncia, instituido pela Lei n°® 10.172/14, dedica um capitulo
totalmente a Educacao Indigena. Na primeira parte, faz-se um breve diagndstico de
como tem ocorrido a oferta da educacédo escolar aos povos indigenas. Na segunda,
séo definidas as diretrizes para a educacédo escolar indigena. Na terceira parte, estdo
0s objetivos e metas que deverdo ser atingidos a curto e a longo prazo. Dentre estes,
destaca-se a universalizacdo da oferta de programas educacionais aos povos
indigenas para todas as séries do ensino fundamental, assegurando autonomia para
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as escolas indigenas, tanto no que se refere ao projeto pedagogico quanto ao uso dos
recursos financeiros, e garantindo a participacdo das comunidades indigenas nas

decisdes relativas ao funcionamento dessas escolas.

Com base no que esté disposto na legislacao educacional em vigéncia torna-
se imperativo considerar que a escola indigena tem feicdo diferente em cada
comunidade onde se concretiza. E preciso considerar também que, apesar de ser um
direito conquistado e reivindicado, a efetivacdo dos postulados da escola indigena
tende a ser marcada por conflitos em funcao da necessidade de conciliar demandas
do sistema oficial de ensino (regido pela légica das competéncias requeridas pelo

mercado) e as demandas das comunidades locais.

N&o se pode obliterar que a educacao indigena inclui tudo aquilo que se
relaciona com o modo de ser de cada povo indigena e com o0s respectivos bens
materiais e espirituais. As singularidades dos modos de ser vigente na cultura
indigena difere em muitos aspectos da l6gica adotada pelo Estado para regulamentar

a educacdo nacional, fato de tornar a educagéo indigena mais complexa.

Outra demanda da educacgdo indigena é a formacdo de professores, pois,
“‘muitos bens de uma etnia sé sao visiveis para os membros de sua etnia”. Desta
forma, uma auténtica educacao indigena sé podera ser realizada pelos proprios
indigenas da mesma etnia (FERREIRA, 2007, p. 159).

2.5 Formacéao de professores indigenas para uma Pedagogia Indigena

Em junho de 2012, foram instituidas Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacao Escolar Indigena na Educacéo Basica, por meio da Resolucdo CNE/CP. n°,
05/2012. O texto desse dispositivo legal deixa claro o fundamento nos principios da
igualdade social, da diferenca, da especificidade, do bilinguismo e da
interculturalidade, reafirmando assim, o que estava estabelecido nos documentos da
legislagcdo nacional em vigéncia. Tais DCNs foram orientadas por oito objetivos, dentre

0S quais destacamos:

Il - assegurar que os principios da especificidade, do bilinguismo e
multilinguissimo, da organizacdo comunitaria e da interculturalidade
fundamentem os projetos educativos das comunidades indigenas,
valorizando suas linguas e conhecimentos tradicionais; IV - assegurar que o
modelo de organizacao e gestéo das escolas indigenas leve em consideragdo
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as praticas socioculturais e econdmicas das respectivas comunidades, bem
como suas formas de producdo de conhecimento, processos préprios de
ensino e de aprendizagem e projetos societarios; VIl - orientar os sistemas
de ensino da Unido, dos Estados, do Distrito Federal e dos Municipios a
incluir, tanto nos processos de formacéao de professores indigenas, quanto no
funcionamento regular da Educacédo Escolar Indigena, a colaboracao e
atuagéo de especialistas em saberes tradicionais, como os tocadores de
instrumentos musicais, contadores de narrativas miticas, pajés e xamas,
rezadores, raizeiros, parteiras, organizadores de rituais, conselheiros e outras
funcbes préprias e necessarias ao bem viver dos povos indigenas; VIII - zelar
para que o direito a educacdo escolar diferenciada seja garantido as
comunidades indigenas com qualidade social e pertinéncia pedagogica,
cultural, linguistica, ambiental e territorial, respeitando as légicas, saberes e
perspectivas dos proprios povos indigenas (BRASIL, 2012, p. 2).

Esse texto oficial incorpora a ideia de que a escola € um espago que valoriza
muitas vozes. A lingua do povo, as praticas socioculturais e econémicas, os saberes
tradicionais de tocadores de instrumentos musicais, contadores de narrativas,
rezadores, parteiras e de outras pessoas das respectivas comunidades encontram
lugar na escola, uma vez que o curriculo se configura como espaco e tempo de
fronteira cultural (MACEDO, 2006).

Apos explicitar questbes relativas aos principios da educacdo escolar
indigena, a organizacéo da escola, ao projeto politico-pedagdgico, aos curriculos e a
avaliacdo, a referida Resolucdo apresenta a Secédo Il dedicada especificamente a
formacao e profissionalizacdo dos professores indigenas. O Artigo 20 deixa claro o
entendimento de que a docéncia e a gestdo nas escolas indigenas devem ser

exercidas por indios.

No que diz respeito a formacao inicial de professores indigenas, o documento
indica que ela deve ocorrer em cursos especificos de licenciaturas e pedagogias
interculturais ou complementarmente (quando o professor dispor de outros cursos de
licenciatura especifica), ou, ainda, em cursos de magistério indigena de nivel médio

na modalidade normal.

O texto faz defesa da formacdo em servico ofertada por meio de parcerias
(regime de colaboragao) entre os sistemas de ensino e as instituicdes formadoras. A
relacdo entre formacdo académica e exercicio profissional é incentivada ao prever a
organizacdo do curriculo dos cursos de formacdo docente com base no
desenvolvimento de competéncias compativeis com os principios da Educacao

Escolar Indigena. Nesse sentido, a producdo de materiais didaticos especificos e a
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utilizacao de metodologias adequadas de ensino e pesquisa sdo apontadas como um

requisito para a formacéo com qualidade sociocultural (BRASIL, 2012, p. 10).

7

A formacdo continuada é considerada componente essencial para
continuidade do processo formativo e para a profissionalizagéo docente. Trata-se de
uma necessidade que precisa ser reconhecida e garantida pelas instituicbes publicas
de educacao, cultura e pesquisa, em consonancia com 0s projetos das escolas
indigenas e dos sistemas de ensino. Entende-se que essa modalidade de formacao
pode ocorrer na modalidade presencial ou a distancia, em cursos de atualizacao,

aperfeicoamento, especializacdo, bem como programas de mestrado ou doutorado.

Um aspecto que merece destaque é o entendimento de que as organizacdes
indigenas e indigenistas também podem ofertar formacao inicial e continuada de
professores indigenas. Nesse caso, séo feitas duas observacdes: (1) As acdes devem
resultar de solicitagcdes das comunidades indigenas. (2) As propostas de formacao
precisam ser autorizadas e reconhecidas pelos respectivos Conselhos Estaduais de

Educacao.

Outro aspecto que merece destaque é o entendimento de que a formacao

inicial e continuada € uma das dimensfes do processo de profissionalizacdo de

z

professores indigenas. A profissionalizacdo é concebida como um conjunto de
condicbes que inclui, além da formacdo de qualidade, a valorizacdo da funcao

expressa em condi¢cdes adequadas de trabalho, salérios dignos e carreira.

Art. 21 A profissionalizacdo dos professores indigenas, compromisso ético e
politico do Estado brasileiro, deve ser promovida por meio da formacéo inicial
e continuada, bem como pela implementacdo de estratégias de
reconhecimento e valorizacdo da funcdo sociopolitica e cultural dos
professores indigenas, tais como: | - criacdo da categoria professor indigena
como carreira especifica do magistério publico de cada sistema de ensino; Il
- promogé&o de concurso publico adequado as particularidades linguisticas e
culturais das comunidades indigenas; Ill - garantia das condi¢cdes de
remuneracao, compativel com sua formacao e isonomia salarial; IV - garantia
da jornada de trabalho, nos termos da Lei n° 11.738/2008; V - garantia de
condi¢Bes condignas de trabalho (BRASIL, 2012, p.11).

As citadas DCNs expressam atencao aos principios da gestdo democratica.
Nesse sentido, realgcam a necessidade de que as garantias relativas aos professores
sejam aplicadas também aqueles que exercem as func¢des de gestdo nos sistemas de
ensino, tanto nas préprias escolas indigenas quanto nas Secretarias de Educacao ou
nos seus orgaos afins (BRASIL, 2012, p. 11).
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A Resolucdo CNE/CP n° 1/2015 que institui as Diretrizes Curriculares

Nacionais para a Formacédo de Professores Indigenas em cursos de Educacao

Superior e de Ensino Médio e d& outras providéncias reafirma os postulados das

DCNs citadas anteriormente. Por essa raz&o, o texto aponta para o seguinte perfil

profissional:

| - atuacdo e participacdo em diferentes dimensdes da vida de suas
comunidades, de acordo com as especificidades de cada povo indigena; Il -
conhecimento e utilizacdo da respectiva lingua indigena nos processos de
ensino e aprendizagem; lll - realizacdo de pesquisas com vistas a
revitalizacdo das praticas linguisticas e culturais de suas comunidades, de
acordo com a situagéo sociolinguistica e sociocultural de cada comunidade e
povo indigena; IV - articulacdo da proposta pedagdgica da escola indigena
com a formacgdo de professores indigenas, em relagdo a proposta politica
mais ampla de sua comunidade e de seu territorio; V - articulagdo das
linguagens orais, escritas, midiaticas, artisticas e corporais das comunidades
e povos indigenas no ambito da escola indigena; VI - apreensdo dos
conteddos das diferentes areas do conhecimento escolarizado e sua
utilizacdo de modo interdisciplinar, transversal e contextualizado no que se
refere a realidade sociocultural, econdbmica, politica e ambiental das
comunidades e povos indigenas; VII - construcdo de materiais didaticos e
pedagdégicos multilingues, bilingues e monolingues, em diferentes formatos e
modalidades; VIII - constru¢do de metodologias de ensino e aprendizagem
gue sintetizem e potencializem pedagogias ligadas as especificidades de
cada contexto escolar indigena; IX - compreenséo das regula¢des e normas
gue informam e envolvem a politica educacional dos respectivos sistemas de
ensino e de suas instituicbes formadoras; X - compromisso com O
desenvolvimento e a aprendizagem do estudante da escola indigena,
promovendo e incentivando a qualidade sociocultural da Educacéo Escolar
Indigena; XI - firme posicionamento critico e reflexivo em relagéo a sua prética
educativa, as problematicas da realidade socioeducacional de suas
comunidades e de outros grupos sociais em interacdo; Xll - vivéncia de
diferentes situacbes de ensino e aprendizagem a fim de avaliar as
repercussdes destas no cotidiano da escola e da comunidade indigena; XIII -
adocdo da pesquisa como base pedagdgica essencial da constru¢do do
itinerario formativo, com vistas a uma melhor compreenséo e avaliacdo do
seu fazer educativo, do papel sociopolitico e cultural da escola, da realidade
dos povos indigenas e do contexto sociopolitico e cultural da sociedade
brasileira em geral; e XIV - identificacdo coletiva, permanente e autbnoma de
processos educacionais em diferentes instituicbes formadoras, inclusive
daquelas pertencentes a cada povo e comunidade indigena (BRASIL, 2015,
p. 2-3).

Esse perfil profissional mostra quao complexa € a formacgédo de professores

indigenas, pois, ela precisa capacitar os professores para a elaboracao de curriculos

e programas especificos para as escolas indigenas; o ensino bilingue, no que se

refere a metodologia e ensino de segundas linguas e ao estabelecimento e uso de um

sistema ortografico das linguas maternas; a conducdo de pesquisas de carater

antropoldgico visando a sistematizacao e incorporagcao dos conhecimentos e saberes

tradicionais das sociedades indigenas e a elaboracdo de materiais didatico-
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pedagogicos, bilingues ou ndo, para uso nas escolas instaladas em suas
comunidades. Requer, assim, ndo apenas uma grande diversidade de conhecimentos,
mas também, posicionamentos politico-pedagégicos compativeis com 0s

pressupostos da educacdo indigena.

Nas DCNs para formacéo de professores indigenas, bem como, nos demais
textos da legislacdo citados anteriormente, fica expresso o entendimento de que a
educacéo indigena é diferenciada, intercultural e bilingue. Isso implica reconhecer que
as escolas indigenas sdo espacos de fronteira por onde circulam continuamente

elementos da cultura local e da cultura da sociedade néo indigena.

Nelas existem espacos para saberes e tradicdes, para o aprendizado da
lingua materna (falada e escrita), para analises de situacdes do cotidiano, para
brincadeiras e jogos derivados praticados na comunidade. A escola indigena é,
também, espaco para aprendizado das diferencas e para ter acesso a outras culturas,
especialmente aos conteudos curriculares derivados da sociedade mais ampla. Isso
nos motiva a defender a ideia de que existe uma “pedagogia indigena”, ou seja, um
modo especial de organizar o trabalho educativo no contexto da educacao escolar

indigena.

Considerando o caréater nedfito dessas concepc¢des de educacéo, de escola e
de pedagogia, faz-se necessario reconhecer que a formacédo de profissionais para o
exercicio da docéncia e da gestdo escolar em comunidades indigenas € um grande
desafio. Essa questao foi discutida no RCNEI, notadamente, quando os autores fazem
referéncia a professores indios que possuiam conhecimentos culturais do seu povo,
mas tinham conhecimento precario acerca da lingua portuguesa e das demais areas

consideradas escolares.

Aparece também quando os autores observaram que professores nao-
indigenas que atuavam em escolas indigenas possuiam a formacdo convencional
para a docéncia, mas ndo possuiam os saberes culturais dos indigenas. Esse quadro

evidencia que

A formacéo de indios como professores e gestores das escolas localizadas
em terras indigenas é hoje um dos principais desafios e prioridades para a
consolidacdo de uma Educacéo Escolar Indigena pautada pelos principios da
diferenca, da especificidade, do bilinguismo e da interculturalidade. E um
consenso estabelecido que a escola indigena de qualidade s6 sera possivel
se a sua frente estiverem, como professores e como gestores, professores
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indigenas, pertencentes as suas respectivas comunidades (GRUPIONI,
2006, p. 50-51).

A formacéao especifica é, portanto, uma forte demanda n&o s6 dos professores
indios, mas também de suas comunidades, que almejam uma educacao qualificada
para suas criancas, pois ainda que os professores nas escolas indigenas, em sua
maioria, sejam indios, muitos membros destas respectivas etnias, ainda n&o
concluiram sua escolarizacdo béasica, nem tiveram uma formacdo em magistério
(GRUPIONI, 2006, p. 52).

E mister, portanto, que a formacéo de professores indigenas seja referenciada
nos pressupostos do curriculo intercultural contextualizado, haja vista que este tem
por objetivo desenvolver habilidades de ensino focadas no contexto sécio-cultural,
geografico e histérico em que se encontram. Ademais, esse modelo engloba uma
educacao intercultural, entendida como aquela capaz de promover interconexao entre
culturas (GRUPIONI, 2006; OLIVERAS e GAVARRETE, 2012).

2.6 Sobre as vozes indigenas nos documentos oficiais

Do nosso ponto de vista, as analises apresentadas anteriormente dao
evidéncias de que muitas demandas dos povos indigenas foram incorporadas em
textos da legislacdo educacional em vigéncia, fato que configura avancos em relacéo
aos postulados do processo de colonizagao e de integracéo nacional defendidos pelo

governo militar.

O eco das vozes do movimento indigena nos textos oficiais revela que os
indios conseguiram romper com a politica do indigenismo que os colocava na

condicéo de pessoas tuteladas pelo Estado.

Entendemos ser possivel afirmar que a emergéncia do movimento indigenista
e do movimento indigena mostrou o poder que o coletivo tem na producao da politica.
Desde a década de 1970, tais movimentos fomentaram a producédo de discursos e
textos que exerceram influéncias no contexto de producéo dos textos da legislacéo

em vigéncia, bem como, no contexto da pratica.

Esse fato motiva-nos a reiterar a ideia de que a politica é produzida de modo

complexo, por meio de disputas, negociagdes, jogos de interesses, e articulagbes que
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resultam em consensos provisérios 0s quais sao codificados em textos, de forma
complexa e decodificados de modo igualmente complexos, tdo como observou Ball
(2002, 2004, 2006). Este autor chama atengcdo para a necessidade de incluir as
pessoas ha politica ndo como consumidores passivos de propostas elaboradas por
outrem, mas sim, como participantes da formulacdo e da reconstextualizacdo da

politica.

No esforco de sintetizar as discussdes feitas neste capitulo, entendemos ser
possivel afirmar que vozes indigenas habitam os textos politicos aqui analisados. I1sso
significa que os indios atuam como sujeitos da historia, refletindo sobre a propria
condicdo, questionando as contradi¢cdes, argumentando em favor de suas demandas
e apresentando proposi¢cdes para mudancas. Uma das mudancgas requeridas pelos
indigenas é a educacdo fundamentada no respeito a diferenca e no dialogo

intercultural. Essa questao € objeto de discusséo no Capitulo Ill.
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CAPITULO 3: QUAL E O LUGAR DA EDUCAGCAO EM CIENCIAS
NATURAIS EM ESCOLAS INDIGENAS?

Pensar o curriculo nas escolas indigenas é pensar a vida.
Por exemplo, a tematica da terra e preservacdo da
biodiversidade esta profundamente relacionada a vida, a
salide, a existéncia dos povos indigenas. Sem a terra, 0
ser “indio” € nada. (MANDULAO, 2006, p. 221).

Esta pergunta que da titulo a este capitulo indica que aqui o foco das
discussoes é a educacdo em ciéncias naturais nas escolas indigenas. Guiadas pelo
propésito de responder a essa indagacado organizamos este capitulo em trés secoes.
Inicialmente buscamos explicitar como a educacdo em ciéncias naturais é
apresentada em documentos que orientam o curriculo em escolas indigenas, os quais

foram produzidos com a participacdo do movimento indigena.

Na segunda secdo, defendemos a ideia de que a educacdo em ciéncias
naturais precisa possibilitar reflexdes sobre os postulados da ciéncia moderna pois,
se por um lado o desenvolvimento cientifico e tecnolégico promoveu melhorias na vida
humana, por outro, a l6gica da racionalidade técnica criou polarizacdes entre ser
humano-natureza, inovacao-tradicéo, razdo-crengas, ciéncia-cultura e resultou numa

crise interna que é, ao mesmo tempo, cientifica e social.

Nesse sentido, buscamos amparo nas contribuicdes de Boaventura Sousa
Santos (1993, 2004, 2006, 2009) e de outros autores que chamam atencéo para as
relacdes entre ciéncia e poder. Na esteira das discussdes sobre a crise da ciéncia, na
terceira secdo, chamamos atencéo para a necessidade de a educacao em ciéncias
naturais promover aproximacdes entre ciéncia e cultura o que implica ado¢do dos

pressupostos do curriculo intercultural.

Explicitamos entéo, o entendimento que temos de cultura, interculturalidade e
curriculo intercultural buscando amparo em autores do campo dos estudos culturais:
Bergamaschi (2007); Coppete, Fleuri, Stoltz (2012); Fleuri (2001, 2002, 2012, 2014) e
Walsh (2005, 2007, 2012).
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3.1 A educacao em ciéncias naturais que interessa aos povos indigenas

Conforme foi discutido no capitulo anterior o movimento indigena tem atuado
efetivamente na producéo de politicas na perspectiva de garantir aos indios o direito
de existir enquanto sujeitos da histdria e habitantes ancestrais dessas terras. Cientes
da importancia da educacgdo escolar, os povos indigenas evidenciam que a eles
interessa uma escola que seja, ao mesmo tempo, especifica, diferenciada,
intercultural, bilingue/multilingue, comunitaria, multicultural e de qualidade (BRASIL,
1998). Trata-se, portanto, de uma escola que se contrapde ao modelo de educacgao
adotado no contexto da politica de integracdo do indio ao cenério nacional.

Essa demanda do movimento indigena foi reconhecida na Constituicdo
Federal (BRASIL, 1988), na Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional (BRASIL,
1996), no Plano Nacional de Educacédo (BRASIL, 2001; 2014), em outros textos da
legislacdo educacional da atualidade, em especial, no Referencial Curricular Nacional
para as Escolas Indigenas (RCNEI) (BRASIL, 1998) e nas Diretrizes Curriculares
Nacionais (DCNs) para a educacdo escolar indigena (BRASIL, 2012) e para a

formacao de professores indigenas (BRASIL, 2014).

Nas analises dos documentos citados demos especial atencdo ao RCNEI pelo
fato de ser este o documento que apresenta, de forma mais explicita, fundamentos e
proposicdes curriculares para a escola indigena. Vale ressaltar que o RCNEI foi
produzido com efetiva participacdo de representantes de professores indigenas de
varias etnias existentes no Brasil, os quais reafirmaram os principios da educacéo

escolar defendidos pelo movimento indigena.

E necessario realcar, também, que o RCNEI foi produzido no contexto das
reformas engendradas no comeco da década de 1990 e, em certa medida, pode ser
comparado aos Parametros Curriculares Nacionais elaborados como orientagdes
para as escolas do sistema educacional brasileiro. No entanto, os professores
indigenas deixaram claro que o documento ndo tem fungdo normativa, mas sim,

formativa.

Os autores destacam que o propdsito foi “apresentar pela primeira vez, no
pais, ideias basicas e sugestdes de trabalho para o conjunto das areas do

conhecimento e para cada ciclo escolar das escolas indigenas inseridas no Ensino
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Fundamental” (BRASIL, 1998, p. 6). O RCNEI tem, portanto, carater geral e
abrangente requerendo atencéo a diversidade e singularidades do contexto de cada

escola indigena.

Espera-se, assim, que este documento possa servir de base para que cada
escola indigena construa o seu préprio referencial de analise e avaliagéo do
qgue nela esta sendo feito e, ao mesmo tempo, elabore um planejamento
adequado para o que nela se quer realizar. Nesse sentido, o Referencial aqui
apresentado tem funcéo formativa e ndo normativa. Ele pretende, como ja foi
dito, fazer refletir sobre o desenvolvimento curricular e as experiéncias
pedagégicas existentes ou que poderdo emergir no interior das escolas
indigenas. E bem verdade que alguns projetos de Educac&o Escolar Indigena
ja se encontram em fase bastante avancada nestes termos, quer do ponto de
vista da reflexdo politica, quer de uma perspectiva pedagogica. Mas,
infelizmente, ndo é possivel afirmar que o mesmo esteja ocorrendo em todo
o territorio nacional. Decorreu dai, entdo, a necessidade de elaboracado deste
Referencial, para subsidiar a elaboracdo de propostas curriculares para as
escolas indigenas (BRASIL, 1998, p. 13).

O RCNEI foi organizado em duas partes: A primeira, denominada Para
comeco de conversa, apresenta os fundamentos historicos, antropologicos, politicos
e legais da proposta de educacao escolar indigena. A segunda, Ajudando a construir
os curriculos das escolas indigenas, como a propria denominagao indica, “fornece
referéncias para a pratica curricular dos professores indios e ndo indios diretamente
ligados as acdes de implementacao e desenvolvimento dos projetos pedagdgicos de
cada escola indigena” (BRASIL,1998, p. 6).

Ao longo do documento sdo apresentados depoimentos de professores
indigenas sobre as diversas questfes apresentadas. Em varios depoimentos e,
notadamente no corpo do texto, é reafirmada a ideia de que o curriculo da educacao
escolar indigena precisa ser produzido na perspectiva intercultural. llustramos esse

posicionamento com o depoimento de dois professores indigenas.

Com relacdo aos fundamentos gerais da educacdo escolar indigena, dou
mérito pelo reconhecimento de que o Brasil € uma nacgdo constituida por
muitos povos de diferentes etnias, com histérias, saberes, culturas e linguas
proprias; a existéncia de um grande niimero de povos indigenas no pais; a
consciéncia de que estes povos constituiram, ao longo de sua histéria, suas
organizagdes sociais, saberes e processos proprios de aprendizagem; o
reconhecimento do direito dos povos indigenas a autodeterminacdo e a
capacidade de autonomamente administrarem seus projetos de futuro; o
reconhecimento dos direitos como cidaddos brasileiros a uma educagéo
intercultural, especifica e diferenciada. Professor Enilton André da Silva,
Wapixana, RR (BRASIL, 1998, p. 21).

Todo projeto escolar s6 serd escola indigena se for pensado, planejado,
construido e mantido pela vontade livre e consciente da comunidade. O papel
do Estado e outras instituicdes de apoio deve ser de reconhecimento,
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incentivo e reforco para este projeto comunitario. Ndo se trata apenas de
elaborar curriculos, mas de permitir e oferecer condigdes necessérias para
gue a comunidade gere sua escola. Complemento do processo educativo
proprio de cada comunidade, a escola deve se constituir a partir dos seus
interesses e possibilitar sua participacdo em todos os momentos da definigcdo
da proposta curricular, do seu funcionamento, da escolha dos professores
gue vao lecionar, do projeto pedagégico que vai ser desenvolvido, enfim, da
politica educacional que serad adotada. Gersem dos Santos, professor
Baniwa, AM (BRASIL, 1998, p. 23).

Esse entendimento fica expresso na defesa do curriculo intercultural que foi
apresentada nas DCNs para a educacao indigena (BRASIL, 2012). Entende-se que
ndo h4 um modelo Unico de curriculo intercultural, pois ele depende da singularidade

e das condicdes de cada contexto onde a educacao indigena se processa.

No que tange as escolas indigenas, os curriculos, em uma perspectiva
intercultural, devem ser construidos considerando-se os valores e interesses
etnopoliticos das comunidades indigenas em relacdo aos seus projetos de
sociedade e de escola, definidos nos Projetos Politico-Pedagdgicos. Para sua
construgdo héa que se considerar ainda as condigBes de escolarizagdo dos
estudantes indigenas em cada etapa e modalidade de ensino; as condi¢Bes
de trabalho do professor; os espagos e tempos da escola e de outras
instituicbes educativas da comunidade e fora dela, tais como museus,
memoriais da cultura, casas de cultura, centros culturais, centros ou casas de
linguas, laboratérios de ciéncias, informatica (BRASIL, 2012, p. 24).

O RCNEI explicita a concepcao de educacao escolar indigena pela indicacao

dos seguintes critérios:

a) de reconhecimento das especificidades das escolas indigenas quanto aos
seus aspectos comunitarios, bilingues e multilingues, de interculturalidade e
diferenciacéo; b) de flexibilidade na organizacdo dos tempos e espagos
curriculares, tanto no que se refere a base nacional comum, quanto a parte
diversificada, de modo a garantir a inclusdo dos saberes e procedimentos
culturais produzidos pelas comunidades indigenas, tais como linguas
indigenas, crengas, memoarias, saberes ligados a identidade étnica, as suas
organizacgdes sociais, as relagbes humanas, as manifestacdes artisticas, as
praticas desportivas; ¢) de duracdo minima anual de duzentos dias letivos,
perfazendo, no minimo, oitocentas horas, respeitando-se a flexibilidade do
calendario das escolas indigenas que podera ser organizado independente
do ano civil, de acordo com as atividades produtivas e socioculturais das
comunidades indigenas; d) de adequacgdo da estrutura fisica dos prédios
escolares as condicBes socioculturais e ambientais das comunidades
indigenas, bem como as necessidades dos estudantes nas diferentes etapas
e modalidades da Educacdo Basica; e) de interdisciplinaridade e
contextualizag&o na articulagéo entre os diferentes campos do conhecimento,
por meio do dialogo transversal entre disciplinas diversas e do estudo e
pesquisa de temas da realidade dos estudantes e de suas comunidades; f)
de adequacdo das metodologias didaticas e pedagogicas as caracteristicas
dos diferentes sujeitos das aprendizagens, em atencdo aos modos proprios
de transmissdo do saber indigena; g) da necessidade de elaboracdo e uso
de materiais didaticos préprios, nas linguas indigenas e em portugués,
apresentando conteldos culturais préprios as comunidades indigenas; h) de
cuidado e educacao das criangas nos casos em que a oferta da Educacao
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Infantil for solicitada pela comunidade; i) de atendimento educacional
especializado, complementar ou suplementar a formacao dos estudantes
indigenas que apresentem tal necessidade (BRASIL, 2012, p. 24 — 25).

O Artigo 15 das DCNs para a Educacgédo Escolar Indigena reafirma a concepgéo

de curriculo orientado pela perspectiva intercultural:

§ 1° Os curriculos da Educacgéo Bésica na Educacéo Escolar Indigena, em
uma perspectiva intercultural, devem ser construidos a partir dos valores e
interesses etnopoliticos das comunidades indigenas em relagdo aos seus
projetos de sociedade e de escola, definidos nos projetos politico-
pedagodgicos. 8§ 2° Componente pedagdgico dinamico, o curriculo deve ser
flexivel, adaptado aos contextos socioculturais das comunidades indigenas
em seus projetos de Educagdo Escolar Indigena. § 3° Na construgdo dos
curriculos da Educacdo Escolar Indigena, devem ser consideradas as
condicdes de escolarizacdo dos estudantes indigenas em cada etapa e
modalidade de ensino; as condi¢des de trabalho do professor; os espagos e
tempos da escola e de outras instituicdes educativas da comunidade e fora
dela, tais como museus, memoriais da cultura, casas de cultura, centros
culturais, centros ou casas de linguas, laboratérios de ciéncias e de
informatica. § 4° O curriculo na Educacdo Escolar Indigena pode ser
organizado por eixos tematicos, projetos de pesquisa, eixos geradores ou
matrizes conceituais, em que os conteldos das diversas disciplinas podem
ser trabalhados numa perspectiva interdisciplinar. § 5° Os curriculos devem
ser ancorados em materiais didaticos especificos, escritos na lingua
portuguesa, nas linguas indigenas e bilingues, que reflitam a perspectiva
intercultural da educacdo diferenciada, elaborados pelos professores
indigenas e seus estudantes e publicados pelos respectivos sistemas de
ensino (BRASIL, 2012, p. 41).

Nesta segunda parte do RCNEI sdo apresentadas sugestfes de trabalho que
buscam instigar a reflexdo, a organizacdo e o desenvolvimento do curriculo nas
escolas indigenas. No que diz respeito a area das ciéncias naturais, o texto inclui
tematicas relacionadas com: finalidades da educacdo em ciéncias nas escolas
indigenas, as sociedades indigenas e as ciéncias, sugestdes de temas de estudo,
conhecimento indigena, sua pesquisa e registro, avaliacdo na educag¢do em ciéncias,

indicagOes para a formacgé&o do professor, bibliografia.

O texto reafirma a necessidade de cada escola observar a singularidade do
contexto no qual ela esta inserida para proceder a elaboracdo do planejamento

compativel com a sua realidade.

Para discutir as finalidades da educacdo em ciéncias na escola indigena, 0s
autores do RCNEI lembram que a busca de respostas para o que acontece no mundo
€ uma necessidade humana. Desde os seus primérdios o ser humano “interage com

os diversos ambientes, busca respostas para seus problemas, ensaia explicagdes e
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cria instrumentos de intervencdo sobre os fendmenos humanos e da natureza”
(BRASIL, 1998, p. 252). A curiosidade humana instigou o surgimento da ciéncia como

uma forma de conhecimento organizado, sistematizado e articulado com a tecnologia.

O texto realgca o necessario reconhecimento de que as sociedades indigenas
também produziram/produzem conhecimentos fundamentados em observacgdes,
guestionamentos, experiéncias sobre fatos do mundo (chuva, raios, trovoes,

comportamento dos animais e das plantas, doencgas, etc.).

Nesse processo, as sociedades indigenas desenvolveram técnicas requeridas
a vida do grupo: cortar, torcer, moer, desfiar, tecer e construir abrigos, canoas,
utensilios domésticos, armas para defesa, etc. Desenvolveram também
conhecimentos e técnicas para processar substancias e obter produtos desejados
(remédios, Oleos, tintas, bebidas, alimentos, etc.). Os conhecimentos e técnicas
variam de uma sociedade indigena para outra, mas é fato, elas encontraram meios

para sobreviver em seu meio por séculos.

O texto lembra também que o contato entre os povos indigenas e a sociedade
mais ampla suscitou neles a necessidade de adquirir novos conhecimentos para lidar
com as inovacdes levadas pelo colonizador (instrumentos de metal, de vidro, de
plastico, papel, etc). Entre as inovac@es foi destacado o plantio de arvores frutiferas

nas proximidades de casa.

Nés ndo tinhamos conhecimento para fazer esses plantios, foram trazidos de
um outro lugar: a manga, a laranja, o liméo, a tangerina, o coco da Bahia, o
cupuagu e outras plantas que a gente esta vendo agora. Tem algumas frutas
gue nés comemos, que nao sao plantadas pelo homem, sdo da natureza. Nés
procuramos as frutas na mata, mas ndo tinhamos a ideia de plantar perto de
casa, que para o futuro seria até bom para nés, como alimentagdo dos
animais que criamos e até para 0os animais de caga. Estou sentido que,
fazendo isso, estou trazendo mais saude e alimentagdo para os meus filhos,
até para o meu povo. E com isso eu quero mostrar para 0 meu povo, para 0s
meus alunos e até mesmo para a comunidade, que essa ideia esta servindo
para nés, esta servindo para a escola. Joaquim Mana, professor Kaxinawa,
AC (BRASIL, 1998, p. 57).

Desde o contato com o colonizador, os indigenas conheceram técnicas e
equipamentos cada vez mais complexos os quais foram sendo assimilados a sua
cultura, por favorecer a vida pessoal e coletiva (combustivel, motores, modos de

plantar, de conservar alimentos e de comunicar. Nas ultimas décadas, as sociedades
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indigenas incorporaram também conhecimentos e equipamentos relacionados com as

tecnologias digitais.

As discussbes promovidas pelos autores do RCNEI remetem ao
reconhecimento de que o estudo das ciéncias € necessério aos povos indigenas.
Grupos étnicos também precisam compreender a légica, 0s conceitos e 0s principios
da ciéncia ocidental. O acesso aos conhecimentos dessa area € uma das condicdes
para o didlogo com a sociedade nacional e para a apropriacdo dos instrumentos e

recursos tecnolégicos ocidentais.

A area de ciéncias pode contribuir também para a melhor compreenséo das
transformac¢Bes do mundo pelo ser humano na cultura ocidental, por efeito
dos avancos dos conhecimentos cientificos e tecnoldgicos e suas aplicagdes.
A aprendizagem das ciéncias contribui para uma melhor compreenséo das
profundas mudancas que o mundo sofreu, nos ultimos séculos, com o
advento da producdo industrial e agricola de bens de consumo e servicos,
gue se utilizam de tecnologia cientifica crescentemente sofisticada. E uma
realidade que vem alterando a natureza e levando a riscos ambientais graves
pela poluicdo da dgua, do ar e do solo, pelo desmatamento em grande escala,
e seus efeitos diretos e indiretos, como o buraco na camada de 0zdnio e o
empobrecimento ou a desertificagcdo dos solos, por exemplo. Ao mesmo
tempo, permite a sobrevivéncia de enormes popula¢des concentradas nas
areas urbanas (BRASIL, 1998, p. 255).

Os autores do RCNEI consideram também que o estudo de ciéncias pode

ajudar as sociedades indigenas a resolver problemas da vida cotidiana, pois

A maneira de organizar as atividades produtivas no territério indigena, ou
seja, a sua gestao territorial, passa pela visdo do universo, do planeta, da
vida, do ser humano e da producdo humana, integrando véarias areas do
conhecimento. O estudo das ciéncias, dessa forma, pode contribuir para a
garantia dos direitos dos grupos indigenas a conservacéo e utilizagdo dos
recursos do seu territdrio. No campo da salde, a dificuldade de acesso das
populacdes indigenas aos servicos de atencdo a salde e a necessidade de
formacao de pessoal capacitado, colocam a escola como lugar privilegiado
para repasse de informacfes sobre o tema, bem como um importante espacgo
no processo de formacgéo dos agentes de saude locais. Educacéo e saude
séo problemas e reivindicagfes que andam juntos na maioria das sociedades
indigenas no Brasil (BRASIL, 1998, p. 255).

O documento apresenta sugestdo de temas de estudo, objetivos didaticos,
conteudos, proposi¢cdes de trabalhos, recursos, orientagfes para a formacdo de
professores. Levando em conta os principios da educacéo escolar indigena, 0s
autores deixam claro que trabalho do professor precisa ser organizado em funcéo das
caracteristicas e demandas da comunidade onde atua, bem como das caracteristicas

de seus alunos.

68



A titulo de ilustracédo citamos a seguir duas tematicas propostas no RCNEI:

solo e corpo humano, dando centralidade aos questionamentos sugeridos.

Solos: Que tipo de solo existe em sua regido? E solo fértil que da para
plantar? Ou solo arido e seco? Qual a acdo das aguas e dos ventos no solo?
Quais suas utilizacdes? A sua regido tem argila ou barro? Como se faz
ceramica? Quais os beneficios e prejuizos que resultam da utilizacao do solo
pelo homem? Como o excesso de queimadas, fertilizantes e inseticidas
prejudica o solo? Como evitar queimadas? O que é preciso para proteger o
solo? Se vocé evitar derrubada das matas vocé protege o solo? Por qué? O
gue é erosdo? O que causa a erosao? Em sua regido existe problema de
erosdo? Quais as técnicas adequadas para evitar a erosao? O que é
subsolo? Quais as histoérias e os mitos sobre o solo? (BRASIL, 1998, p. 264).

O corpo humano, seus 6rgaos e fungdes: Quais os nomes indigenas (onde
a lingua indigena é usada) para a estrutura do corpo humano? Quais as
concepcodes tradicionais de seu povo a respeito das funcdes dos diferentes
6rgdos do corpo humano? Quais as caracteristicas externas do corpo
humano? Qual a relacdo dos 6rgdos externos com as suas respectivas
funcdes? Qual a relagdo entre os 6rgaos dos sentidos e as percepgdes do
ambiente? Quais as caracteristicas internas do corpo humano? Qual a fungéo
de cada 6rgdo? (BRASIL, 1998, p. 268).

Um aspecto do texto do RCNEI que também merece destaque é a
incorporacdo de conhecimentos dos povos indigenas por meio de relatos de
professores que participaram da producdo do documento. Citamos aqui um

depoimento sobre a relacdo ser humano-natureza.

[...] Porque a nossa forca ela esta no céu, ela esta na floresta, ela esta na
agua, na pedra. Porque a pedra, para nés ela representa; a gente faz o
casamento através da pedra (...) € um simbolo de unido, unido de familia. A
pedra, para nés ela tem espirito. O espirito da forca, o espirito da unido. E
cada planta que existe na terra, na floresta, ela tem a sua forg¢a, o seu espirito
da forca, o espirito da unido. [...] Para n6és € muito bom a gente tentar
reconstruir, buscar isso para nés, para fortalecer a nossa luta. E isso a gente
esta buscando mais para fazer o nosso trabalho. Isso para nés é que vai ser
anossa forga, € que vaifazer a nossa escola ir para frente. Kanatyo, professor
Pataxd, MG. (BRASIL, 1998, p. 57).

Consideramos que esse modo do povo Pataxé se ver no mundo (assim como
outros povos indigenas) precisa ser objeto de discussdo na educacdo em ciéncias
naturais porque € um posicionamento que questiona a légica da ciéncia moderna
valorizada pela sociedade néo-indigena. Tal l6gica justificou a intensa exploracéo da
natureza pelo ser humano obliterando as intrinsecas relacées que nds estabelecemos

com ela.

Em consequéncia dessa forma antropocéntrica de produzir conhecimentos e

tecnologias para transformar o mundo, na atualidade, nés enfrentamos muitos
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problemas ambientais incluindo: desmatamento de grandes extensdes de florestas e
cerrados; empobrecimento do solo, redug¢ao dos cursos d’agua, extingdo de diversas
espécies vivas, aquecimento global, poluicdo ambiental por residuos toxicos, inclusive
por pesticidas e herbicidas. Tais problemas exigem tomada de consciéncia da
fragilidade no planeta e da responsabilidade dos educadores na formacéo de pessoas
gque se reconhecam como seres integrados a nhatureza. Com base nesse
entendimento trazemos para o debate o papel da educacdo em ciéncias naturais em
tempos de crise da ciéncia.

3.2 Educacédo em Ciéncias na p6s-modernidade

Nossas reflexfes sobre o lugar da educacao em ciéncias naturais em escolas
indigenas motivam-nos a realgcar a necessidade de questionar a visdo de ciéncia
herdada da modernidade. Entendemos que essa forma de pensar promoveu
oposicles entre inovacao-tradicdo, homem-natureza, racionalidade-crencas, ciéncia-

cultura.

A modernidade surgiu como oposi¢cao ao obscurantismo que caracterizou a
Idade Média. Naquele periodo, o mundo foi cenario de grandes transformacodes
resultantes de fatos como: grandes navegacdes; fortalecimento do comércio em
escala global; desmantelamento do modo de producdo feudal; surgimento do
capitalismo; expansao dos centros urbanos; criacdo dos estados nacionais; Reforma
Protestante com consequente perda do poder da Igreja catolica; difusdo dos ideais do
lluminismo. Havia, portanto, um forte desejo de destruir o pensamento dogmatico para

dar vazao a liberdade de pensamento.

O velho modo de vida, que mantinha a humanidade presa pelos grilhdes da
alienacdo medieval, foi duramente combatido para fazer emergir a racionalidade
cientifica e de postulados estéticos (LEFEBVRE, 1999). Ser moderno significava

destruir o velho e para fazer emergir o novo.

Nessa perspectiva, a ciéncia foi apresentada como a redentora da
humanidade, pois essa nova forma de produgdo de conhecimento mostrava-se
potencialmente favoravel ao combate das formas de conhecimento consideradas

dogmaticas, retrogadas, irracionais e obsoletas. Valorizou-se, entdo, o novo tipo de
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racionalidade fundada na revelacdo da verdade pela analise acurada dos fatos.

A confianca no poder da ciéncia para revelar a verdade e promover o bem
geral da humanidade foi expressa por René Descartes (1596-1650), um dos
personagens mais emblematicos da Revolucéo Cientifica.

Logo que adquiri algumas nocdes gerais tocantes a fisica, e que, ao comecar
a experimenta-las em diversas dificuldades particulares, observei até onde
elas podem levar, e quanto diferem dos principios dos quais nos servimos
até o momento, pensei que ndo podia manté-las escondidas, sem pecar
grandemente contra a lei que nos obriga a proporcionar, do mesmo modo
gue ele esta em nés, o bem geral de todos os homens. Porque elas me
fizeram enxergar que é possivel chegar a conhecimentos que sejam bastante
Uteis a vida, e que no lugar dessa filosofia especulativa que se ensina nas
escolas, podemos encontrar uma prética dela, pela qual, conhecendo a for¢a
e as acdes do fogo, da 4gua, do ar, dos astros, dos céus e de todos os outros
COrpos que nos cercam, tdo distintamente quanto conhecemos os diversos
oficios de nossos artesdos, poderiamos emprega-las do mesmo modo em
todos os usos que lhes sdo préprios, e assim expressarmo-nos como
senhores e possuidores da natureza. O que ndo é desejavel somente para a
invencdo de uma infinidade de artificios, que fariam com que gozassemos,
sem dificuldade alguma, dos frutos da terra e de todas as comodidades que
nela se encontram, mas também, principalmente, para a conservacao da
saude, que é sem duvida o primeiro bem e o fundamento de todos os outros
bens desta vida (DESCARTES apud CHRETIEN, 1994, p. 202).

O progresso anunciado pela ciéncia moderna exigiu a cisdo entre homem-
natureza. Esta foi destituida da sua condicdo de “sagrado (dadiva de Deus aos
homens) para ser considerada como um bem material que pode ser violado,

conhecido e explorado para o bem da humanidade”.

Na logica da racionalidade técnica o conhecimento da natureza implicava em
dividi-la em partes para proceder a analise acurada. Dessa forma, o mundo e tudo que
nele existe passou a ser visto de forma fragmentada. Estabeleceu-se, assim, divisdes,
classificacdes, hierarquizacdes incluindo nas questbes relativas ao ser humano.
Assim, foram estabelecidas classificacfes que permitiram situar tudo que existe sobre
a terra em reinos (mineral, vegetal, animal, protista, dos fungos) e dentro de uma

escala evolutiva que pds a espécie humana acima dos demais seres.

As relagbes de poder suscitadas na ideia de evolucdo criaram hierarquias
entre os préprios seres humanos. Isso pode ser ilustrado, por exemplo, pela ideia de
cientista difundida no imaginario social. Tal imagem €, em geral, associada ao ser
humano do sexo masculino, de pele clara, que trabalha de modo contumaz em algum
laboratorio da Europa ou nos Estados Unidos. Mulheres, mesti¢cos, negros ou pessoas

de nacionalidade oriental séo tratados como seres com pouca poténcia intelectual. A
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suposta inferioridade dos nao-brancos pode ser observada ainda no lugar que lhes é

destinado na escala social.

Para se obter a verdade pela via da ciéncia moderna, os cientistas foram
induzidos a se comportar como seres apartados da natureza. ISso se manifesta nos
principios da objetividade e neutralidade que supdem ser possivel analisar os fatos de
forma precisa e imparcial. Destarte, o cientista passou a ser visto como um guardido
da verdade, um ente devotado a explicacdo dos fatos sob postulados supostamente
alheios as relacdes de poder e a toda forma de saberes considerados de natureza
subjetiva. As crencas, mitos, lendas, supersticées foram colocadas em oposicdo a
ciéncia.

A crenca na ciéncia como um conhecimento universalmente valido, pelo
fundamento em leis e teorias legitimadas pela comunidade cientifica, colocou-a em
posicdo de superioridade e oposicdo a cultura. Desvalorizou-se, assim, toda

manifestacao cultural produzida com base nos saberes e valores da vida cotidiana.

Qualquer analise sobre a presenca da ciéncia na sociedade moderna torna
imperativo o reconhecimento de que ela promoveu muitos avangos na vida humana.
Gracas a ciéncia, pudemos melhor compreender o macro e o microcosmo, descobrir
a cura de doencas que provocavam endemias e epidemias que assolavam a Terra e

produzir tecnologias que sao utilizadas nas mais diversas atividades humanas.

Faz-se necessério reconhecer, também, que o desenvolvimento da ciéncia
em campos disciplinares contribuiu para a organiza¢ao da sociedade numa complexa
rede de relagdes que garantem a criacdo e manutencéo de uma infinidade de postos

de trabalho para a subsisténcia das pessoas do ponto de vista pessoal e coletivo.

Os beneficios da ciéncia para a vida humana sdo inegaveis. No entanto, 0s
efeitos colaterais dentro da racionalidade mecanicista (idéia de mundo como uma
maguina de movimentos estaveis e previsiveis) também sdo evidentes. A existéncia
de incertezas, paradoxos, tensdes dentro da prépria ciéncia indicam que ha uma crise

interna no paradigma dominante.

As contradicdes observadas no campo social também apontam uma situacao
de crise, pois a hegemonia histérica da modernidade europeia colocou os problemas da
vida na condic&o de contingéncia e subordinacéo. Se a ciéncia definiu um lugar para os

“civilizados” em oposicéo aos “selvagens” ela ndo permitiu que aqueles considerados
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primitivos pudessem nos ver como selvagens, ainda que nosso comportamento denuncie

posturas de selvageria.

Na perspectiva de Santos (1993, 2004, 2006), estamos imersos em uma nova
revolucao cientifica que é estruturalmente diferente da que ocorreu no século XVI. Por
essa razao, o autor aponta o surgimento de um novo paradigma. Trata-se de outra
forma de pensar que €, ao mesmo tempo, cientifica e social. A pés-modernidade
requer conhecimento prudente para uma vida decente. “A prudéncia € a inseguranca
assumida e controlada. Tal como Descartes, no limiar da ciéncia moderna, exerceu a

duvida em vez de sofré-la”. “Nés, no limiar da ciéncia pés-moderna, devemos exercer

a inseguranca em vez de sofré-la” (SANTOS, 1998, p. 71).

Exercer a inseguranca, requer desconfianca naquilo que acreditamos e
tomamos como verdade. Em outras palavras, exige disposicdo para rever nossas
certezas e nos colocarmos no espaco da fronteira, do entrelugar, do hibrido, do inter
gue nao pertence a ninguém, pois é lugar de encontro, de troca, de diadlogo e de

negociacao.

Em se tratando da educacao escolar, o entrelugar é o espac¢o onde o curriculo
opera num dialogo de culturas que permite um transito livre e continuo entre a ciéncia
e 0s saberes da tradicdo, onde ndo h& colonizador nem colonizado e, sim, pessoas
diferentes que se pdem em processo de formacao humana. Estamos nos referindo ao

curriculo intercultural.

3.3 Cultura, interculturalidade e curriculo intercultural

Ao conceber o curriculo como espaco de fronteira que potencializa a formacao
humana situamo-nos no campo dos Estudos Culturais. Buscamos, portanto, superar
o0 academicismo enraizado no pensamento dicotdbmico que separa ser humano-

natureza, inovacgao-tradicéo, ciéncia-cultura, colonizador-colonizado.

Os estudos culturais constituem um corpo de teoria construida por
investigadores que olham a produg¢é@o de conhecimento teérico como uma
pratica politica. Aqui, o conhecimento ndo é nunca neutral ou um mero
fendmeno objetivo, mas é questdo de posicionamento, quer dizer, do lugar a
partir do qual cada um fala, para quem fala e com que objetivos fala
(BARKER, 2008, p. 27).
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Os Estudos Culturais estdo geneticamente ligados a um modo de producéo
de analise cultural que faz convergir principios e preocupacdes académicas com uma
exigéncia de intervencao civica. Trata-se de estudar aspectos culturais da sociedade,
isto é, de tomar a cultura como prética central da sociedade e ndo como elemento

exdgeno ou separado.

Ao realizarmos um estudo sobre as praticas pedagodgicas de professores
indigenas na perspectiva de um curriculo intercultural, sentimos a necessidade de

explicitar o que entendemos por curriculo, cultura e educacao intercultural.

Em relacdo ao curriculo na escola indigena ou em qualquer escola,
consideramos que ele ndo pode ser reduzido a uma relacdo de conteudos
monoculturais que devem ser transmitidas aos alunos por meio de préticas
pedagdgicas padronizadas. Curriculo é, antes de tudo, um projeto de formacgéo
humana para a vida em sociedade. O curriculo traz em si um projeto de sociedade e,

por essa razao, esta enredado as relacdes de poder.

O curriculo é, em outras palavras, o coracao da escola e palpita movido pelo
seu projeto de educacao. Enquanto tal, ele segue o ritmo impregnado pela escola na
execucdo de seu trabalho e esta sujeito & dinamica interna e externa. E, assim, um
movimento intencional definido pelos passos e compassos de cada uma das pessoas

gue integram o coletivo da escola.

[...] o curriculo se tece em cada escola com a carga de seus participantes,
gue trazem para cada acao pedagdgica de sua cultura e de sua memoria de
outras escolas e de outros cotidianos nos quais vive. E nessa grande rede
cotidiana, formada de multiplas redes de subjetividade, que cada um de nés
tracamos nossas histérias de aluno/aluna e de professor/professora (LOPES,
2006).

Curriculo é, portanto, um espaco de tensdo onde ocorre encontros e
desencontros, de consensos e dissensos, de liberdade e controle, de producao e
reproducdo, negacao e negacdes, de reconhecimento e de respeito as diferencas. As
pessoas que vivenciam o curriculo precisam reconhecer que nao existem padrbes
universais de pensamentos e de modos de ser. Todos nds somos diferentes da
mesma forma que o0s conhecimentos que sédo carreados até a escola também

procedem de perspectivas tedrico-metodologicas diferentes.
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Macedo (2006b, p. 107) considera que o curriculo € espaco-tempo de fronteira
‘em que discursos globais e locais negociam sua existéncia (e inexisténcia posto que
hibridizar significa renunciar a ideia de identidade baseada em raizes de qualquer
natureza)”. Nessa acepc¢ao, o curriculo é hibrido, marcado por porosidades, fissuras,

deslizamentos, instabilidades que geram desconforto epistémico, pois,

Viver na fronteira é viver em suspensao, hum espaco vazio, num tempo entre
tempos. A novidade da situacao subverte todos os planos e previsdes; induz
a criacdo e ao oportunismo como quando o desespero nos leva a recorrer
anciosamente a tudo o que nos possa salvar (...) Viver na fronteira significa
ter de inventar tudo, ou quase tudo, incluindo o préprio ato de inventar
(SANTOS, 2000, apud FERRACO, 2006, p. 101).

A cultura é entendida, portanto, como “...] o conjunto de simbolos
compartilhado pelos integrantes de determinado grupo social e que Ihe permite atribuir
sentido ao mundo em que vivem e as suas agdes” (TASSINARI, 1998, p. 448). A
cultura esté totalmente ligada a concepc¢éo que cada povo tem de simesmo e ao modo

como se constroem as relagdes com o entorno. Ela é, por si, cambiante.

O fato de cada sistema cultural estar sempre mudando evidencia a
necessidade de o homem entender essas dinamicas, reconhecer eventuais choques
entre as geracdes, bem como aprender a lidar com as diferencas dentro do seu
sistema e entre outros sistemas culturais, de modo a evitar comportamentos

etnocéntricos, agindo com sabedoria ao enfrentar as constantes mudancgas culturais.

Compreender as relagdes de uma cultura da escola com as tensdes, fricgoes
e dissensdes dos significados produzidos pela cultura, que atravessa o
espaco da escola, parece ser o desafio para as comunidades indigenas e os
gestores de politicas educacionais para a configuracdo de um curriculo, que
busque superar as assimetrias geradas pela desigualdade e pelos
preconceitos culturais, desconstruindo concepcdes binarias, desenvolvendo
possibilidades emancipatoérias no contexto de um espaco especifico que é a
escola (NASCIMENTO, 2006, p.4).

Conforme foi dito nos capitulos anteriores, a escola indigena é, pela sua
propria natureza, uma instituicdo intercultural. Ela é perpassada pelo hibridismo
cultural, em que saberes tradicionais dos povos indigenas mesclam-se e definem
fronteiras em relagéo aos conhecimentos cientificos, além de outros ja assimilados no
processo de colonizagdo (BERGAMASCHI; GOMES, 2012). Enquanto instituicao
publica, ela se situa numa rede de relagdes, significados e praticas articuladas ao

contexto histérico-social mais amplo. Nessa condicdo, € também perpassada por
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relacbes de poder, de modo que as diferengas e a identidade dos sujeitos que nela
interagem sao negociadas (BERGAMASCHI; GOMES, 2012).

A educacéo intercultural € fundamento basico da educagéao escolar indigena.

O objetivo maior dessa abordagem consiste em auxiliar as pessoas a se
apropriarem do codigo que possibilita acessar o universo do outro, ou seja,
os valores, a histéria, a maneira de pensar, de viver, entre outros. Uma vez
gue tenha acesso a esse c6digo, podera voltar ao seu proprio cédigo, e seu
universo pessoal estara mais enriquecido pela troca empreendida. Assim, é
possivel inferir que a educacéo intercultural sugere que as pessoas aprendam
e se habituem a olhar, mediados por uma 6tica diferente. Propde mudancas
cognitivas e emocionais que as levem a compreender como 0S outros
pensam e sentem; e nesse processo retornem a si mesmos mais conscientes
de suas proéprias raizes culturais (COPPETE, FLEURI e STOLTZ, 2012, p.
244).

A educacdao escolar indigena aparece como o entre-lugar para a definicdo de
uma pedagogia em que o curriculo se constitua como espaco-tempo de fronteira
cultural. A nocéo de entre-lugar opera como um espaco-tempo que pode estabelecer
um campo de possibilidades no qual pessoas ou grupos com saberes, valores, papeis,
redes de significacBes diversas podem vir a instituir contextos relacionais mais
democraticos, onde se torne possivel a dissolucéo de preconceitos e de estereétipos
e a producao de processos de subjetivacao e constituicdo de identidades. Este é um
espaco eminentemente de fronteiras, de producdo/desconstrucdo de diferencas

culturais, historicamente instituidas como subalternizacéao.

Para os professores das comunidades indigenas, a selecdo de conteudos
passa por uma analise da cultura onde é necessario decidir sobre o que conservar
como referencial do grupo, como responder as necessidades do presente e como
subsidiar as perspectivas do futuro. Sdo decisbes que perpassam a discussao

curricular e que se constituem em sua maior fonte de conflitos.

No plano educacional, a interculturalidade sinaliza um projeto cujo objetivo é
a intervenc¢do nas mudancas induzidas a partir do contato e da interagéo entre
sujeitos e sua diversidade, de maneira que promova atitudes abertas ao
confronto e conduza processos integradores entre cultura. Nessa mesma
direcdo, segue Del Arco Bravo (1998), ao dizer que quando duas ou mais
culturas entram em contato, a impregnagdo que se produz € inevitavel.
(COPPETE; FLEURI; STOLTZ, 2012, p. 4).

No entendimento de Coppete, Fleuri e Stoltz (2012), a educacéao intercultural
contempla uma abordagem emancipatoria e rizomatica, constituida na e pela
percepgcdo da multiplicidade de olhares, nas inter-relagbes, na interacdo entre as

diversas culturas.
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[...] interculturalidade em si, s6 tera significacdo, impacto e valor se assumida
de maneira critica, como acao, projeto e processo que procura intervir na re-
fundacdo das estruturas [...] da sociedade que racializa, inferioriza e
desumaniza, [...] na matriz ainda presente da colonialidade do poder.
(WALSH, 2009, p. 2).

Assim, numa perspectiva intercultural, a escola, como contexto institucional,
possui um significado de extrema importancia. E nela e por meio dela que criangas,
jovens e adultos podem interagir de maneira criativa e, segundo Fleuri (1998),
compartilhar processos formativos. Muitas e significativas contribuicdes decorrem da
articulacao entre propostas e experiéncias de educacao, especialmente no ambito da
educacdo popular, mas também, no ambito da educacdo bésica, assim como nos

processos de formacao de professores e professoras.

A educacdo intercultural pressupfe, portanto, uma intencionalidade que
motiva a relacdo entre grupos culturais diferentes, que também pode ser significada
por objetivos em comum. Assim, a perspectiva intercultural compreende que as
relacdes culturais sdo construidas historicamente e se encontram fortemente
atravessadas por relacdes hierarquizadas e de poder; relacdes cujo preconceito e cuja
discriminacdo sdo fortemente demarcadas, principalmente no que se refere a

determinados grupos sociais. Na compreensao de Fleuri (2003),

O espacgo educativo é perpassado por mlltiplas relagbes entre padrbes culturais
diferentes que tecem uma gama complexa de teias de significagfes. Essas teias de
significagbes, que se estabelecem na relagdo entre sujeitos com padrbes culturais
especificos e diferentes, € a substancia da educacéo intercultural (FLEURI, 2003,
p.71).

Nesse sentido, o desenvolvimento do curriculo em uma perspectiva
intercultural projeta-se no protagonismo do professor indigena frente a acfes
pedagdgicas que rompam com a fragmentacdo do conhecimento cientifico e que

possibilitem a manutencéo das alteridades.

O professor indigena, militante de movimentos sociais, assumira o discurso
de decolonialidade da escola, reconhecendo que a agéncia exercida pelo sistema
educacional se mantém vinculado a fragmentac&o do conhecimento, na contraméo da

interculturalidade.

Ou seja, assumir os principios da educacéo escolar indigena diz respeito ao

professor organizar o processo de ensino e de aprendizagem, os contetdos escolares
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e definir suas metodologias, a partir do conceito de curriculo como espago-tempo de
fronteira, atitude epistemologica que ira contribuir para praticas diferenciadas,

pautadas no respeito as especificidades da cultura local.

Pensar o curriculo como espaco-tempo de fronteira cultural envolve também
o principio de educacao escolar indigena comunitaria, haja vista que as decisdes
sobre os caminhos a serem percorridos pela escola ndo sdo decisfes isoladas de
seus gestores e de seus professores, mas decorrem de um processo de discusséo no
qual todos os membros da comunidade participam.
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CAPITULO 4: A EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA EM RORAIMA

Ave Roraima que canta
feito passaro mitico.
No peito de quem se encanta
por seus liricos fascinios
correm rios, cores quentes
gueimam lavrados ardentes
choram guaribas no cio.
Mesmo quem vem do asfalto
Do barulho e da poeira
Quando Vvé, é roraimeira
Pretoneuberliakin...
Ave Roraima que canta
Amor que chega e suplanta
Todos os males em mim!

Eli Macuxi®

Este capitulo € dedicado a apresentacdo de eventos importantes sobre o
processo de ocupacdo do Estado de Roraima, destacando de que maneira a friccdo
interétnica desorganizou, desagregou e promoveu a desterritorializacdo dos povos
indigenas que ocupavam a regiao do Vale do Rio Branco. Nele, buscamos, também,
situar a presenca da escola nesse processo, primeiro como aparelho de reproducao
dos interesses do Estado e, na sequéncia, como instituicdo de formacédo de
liderancas, de luta pela emancipacdo e defesa dos direitos coletivos dos povos
indigenas, assumindo a perspectiva de espaco-tempo de fronteira cultural.

4.1 Roraima: um mosaico de culturas

A criacdo do Estado de Roraima deu-se com a promulgacdo da Constituicdo
Federal, em 5 de outubro de 1988. Sua historia tem inicio com o0 processo de
colonizacédo e povoamento da Amazonia, atribuindo-se ao Capitdo Pedro Teixeira o
feito de ter realizado, no século XVII, a primeira expedi¢éo oficial na regido do rio
Branco, conforme registros de seu cronista oficial — o padre jesuita Christobal de

Acund — que menciona a existéncia do referido rio (DESTRO, 2006).

Antes de sua transformacéo em Estado, Roraima vivia a condi¢éo de Territorio

Federal, criado em 13 de setembro de 1943, por forca do Decreto-Lei n° 5.812/43

9 Disponivel em: http://elimacuxi.blogspot.com/2009/10/ave-roraima.html. Acesso em: 9 abr. 2019.
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assinado pelo Presidente Getulio Vargas. Sua area territorial foi desmembrada do
Estado do Amazonas, ocupando uma extensao de 225.116,1 Km, dos quais 1.922 km
sdo de fronteira com dois importantes blocos econdmicos internacionais (CAN e
CARICOM).

A divisdo politico-administrativa de Roraima contempla 15 municipios,
limitando-se, ao norte, com a Republica Bolivariana da Venezuela e com a Republica
Cooperativista da Guiana; ao sul, com o Estado do Amazonas; a leste, com a
Republica Cooperativa da Guiana e com Estado do Para; e a oeste com o Estado do

Amazonas e com a Republica da Venezuela, conforme se observa na Figura 1.

Figura 2 — Divisdo Politica-Administrativa de Roraima
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Legenda Ciidades {n° de habitantes) Fonte: IBGE, 2000; ISA, 2001
¢ Organizagéo e GIS: Pedro F. Neto
N Terra Indigena * Ate 25.000
Raposa/ Serra do Sol @ De 25.000 a 50.000
@ De 50.000 a 100.000

/\/ Rodovias principais @ Acima de 100.000

Fonte: FERNANDES NETO, 2005.
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Ressalta-se que a area territorial dos municipios de Pacaraima e Uiramuta
incide totalmente sobre a Terra Indigena Raposa Serra do Sol. Fato que, dentre outros
envolvem a questdo fundiaria, desencadeou inUmeros momentos de tensdo entre
indigenas e outras pessoas (ndo necessariamente nado-indios) ligadas ao
agronegocio, a exploragdo de minérios e a outros ramos em que a terra e seus
recursos naturais constituem-se fonte de rigueza e matéria prima para atividades

comerciais.

Nesses contextos, cada grupo amparava-se em uma nocao de territorialidade
e nela se fundamentavam para se organizarem e ocuparem 0S espacos. Se para 0s
indios a terra tem um forte valor simbélico em sua cosmologia, parte dos ndo-indios
acredita que a extensao territorial restante da soma entre areas demarcadas como
terras indigenas e as destinadas para Unidades de Conservacdo Ambiental, conforme

Quadro 1, ndo é o suficiente para alavancar o desenvolvimento do Estado de Roraima.

Quadro 1 — Distribuicdo de Terras em Roraima

Extensao total de RR 22.411.800 ha

Extenséo total das areas afetadas como Terras Indigenas em RR (identificadas,

declaradas e homologadas, incluindo a area referente a Raposa Serra do Sol) 10.311.679 ha

Participagdo das Tls (incluindo a &rea referente a Raposa Serra do Sol) na area

0,
total do Estado de RR 46,01%
Participagcdo da Tl Raposa/Serra do Sol na &rea total de RR 7,8%
Extenséo total de areas em RR nédo afetadas como Terras Indigenas 12.100.121 ha

Extenséo total das areas afetadas como Unidades de Conservacédo (UCs) em RR | 4.320.748 ha

Participagdo das UCs na area total do Estado de RR 19,28 %

Extensdo total de UCs, descontando as sobreposi¢cdes com Terras Indigenas 1.440.240 ha

Participagdo das UCs na éarea total do Estado de RR, descontando as

" . 6,43 %
sobreposi¢cdes com Terras Indigenas

Extensdo total das areas protegidas federais em RR, (Tls + total de UCs fora de

TI) 11.804.259 ha

Participacdo das areas protegidas (UCs+ Tls) na area total do Estado de RR 52,44%

Fonte: Instituto Socioambiental, 2008.

De acordo com o Censo de 2010, a estimativa foi que 49.637 pessoas de
Roraima eram indigenas. Contudo, oOrgdos indigenistas contestam 0s numeros

apresentados pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), pelo fato de
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este ndo adotar uma metodologia que dé conta de envolver todas as comunidades em

gue vivem as populacdes indigenas do estado.

S&o pelo menos 10 (dez) etnias (Macuxi, Wapichana, Patamona, Taurepang,

Wai-wai, Waimiri-atroari, Ingarikd, Hixirixana, Yecuana, Yanomami), distribuidas em

32 (trinte e duas) terras indigenas (TIs), identificadas e demarcadas em Roraima

(FUNAI, 2013), conforme se pode visualizar no mapa da Figura 2.

Figura 3 — Localizacdo das Terras Indigenas de Roraima
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Fonte: OLIVEIRA, 2006.

Em busca de apontar a localizacdo das terras apropriadas para cultivo e

exploracdo agropastoril, incluindo-se a producéo florestal e aquicultura, a Empresa
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Brasileira de Pesquisa Agropecuaria (Embrapa) tem realizado estudos que apontam
a existéncia de areas produtivas em Roraima fora do perimetro das TlIs. Para explora-
las, contudo, recomenda-se o fomento de um projeto de reforma agraria que

contemple a ocupacao controlada visando ao desenvolvimento sustentavel do estado.

A parte da xenofobia derivante das questdes fundiarias, € mister que se
reconheca o estado com forte identidade indigena, havendo, por isso, necessidade de
se investir em politicas publicas de educacdo que atendam a pluralidade étnica de

Roraima, em consonancia com as recomendacodes da legislacao brasileira.

Apenas as TIs Yanomami, Raposa Serra do Sol e Sdo Marcos seguiram o
modelo demarcatério continuo. As demais, conforme se pode visualizar na Figura 3,
seguiram o modelo em “ilhas”, organizadas, para fins administrativos, em etnorregioes
politicas e culturais, cinco das quais se encontram na Raposa Serra do Sol: Surumu,
Baixo Cotingo, Serras, Ingarikd, Raposa; além de Amajari, CR Manaus, Murupu, Serra

da Lua, Sao Marcos, Taiano, Yanomami/Yekuana e Wai Wai.

Cada terra indigena encontra-se inserida em um contexto especifico, em
funcao de fatores como localizagao, densidade populacional das aldeias, tamanho de
area, situacao fundiaria e atividades produtivas desenvolvidas, entre outros, sendo
gue esta diversidade de fatores influencia diretamente no modo de vida das

comunidades indigenas e sua relacdo com o meio ambiente (MILLER, 2008, p. 151).

A configuracdo atual das terras indigenas do Complexo Wapichana-Macuxi
demonstra alguns extremos em relacdo a disponibilidade adequada de recursos
naturais para as comunidades. No caso das terras menores, a realidade da
demarcacao em “ilhas” traz reflexos na sustentabilidade socioeconémica e ambiental
das comunidades (MILLER, 2008, p. 163). O interesse deste estudo recai sobre a
Regido Serra da Lua, onde vivem os povos Wapichana e Macuxi, para a qual

dedicamos a sec¢ao seguinte.

4.2 Nas Trilhas do Complexo Wapichana-Macuxi: Regido Serra da Lua

A Regido Serra da Lua (RISelL) localizada ao leste do estado de Roraima,
abrange dois Municipios: Bonfim e Canta. E formada por 9 (nove) terras indigenas,

demarcadas em modelo descontinuo.
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Seus limites sdo os rios Tacutu, ‘Takutuwa’'u’, ao norte e leste e 0o Branco,

)

‘Wauz’, a oeste os rios secundarios da bacia do branco séo os ‘Quitaual’, ‘kuituwa’u’,

Urubu ‘Watuwa'u’, Jacamim ‘Namatiwa’u’, e Arraia ‘Dybaruwa’u’, conforme se pode

visualizar na Figura 4.
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Figura 4 — Terras Indigenas da Regido Serra da Lua
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A escolha dessa etnorregidao deveu-se ao fato de a maioria das 25
comunidades que a formam possuir uma aproximacao geografica com a capital de
Roraima - Boa Vista — que favorece o deslocamento, incluindo o fato de o acesso ser
por via terrestre. Nessas comunidades vivem os Wapichana, maioria populacional, e

pessoas da etnia Macuxi.

Quadro 2 — Comunidades indigenas da Regido Serra da Lua

N° | Terras Indigenas Comunidades indigenas

1. | Canauanim Campinho, Barro Vermelho, Centro

2. | Malacacheta Jacaminzinho, Gavido, Centro

3. | Tabalascada Laje, Campinarana, Centro

4. | Jacamim Marupa, Wapum, Agua Boa, Centro

5. | Manoa Alto Arraia, Novo Paraiso, Cumaru, S&o Jodo, Pium, Cachoeira do
Sapo, Centro

6. | Moscou Sao Domingos, Centro

7. | Muriru Centro

8. | Bom Jesus Centro

9. | Jabuti Centro

Fonte: Elaborado pela pesquisadora, 2019.

Quanto a situacdo fundiaria, atualmente todas as terras indigenas desta
regido encontram-se homologadas, algumas em terras maiores, ou seja, onde
abrange mais de uma Comunidade como é o0 caso da terra indigena Manoa-Pium
onde estdo as Comunidades: Cachoeirinha do Sapo, Pium, Cumaru, Sdo Joao,
Manoa, Novo Paraiso e Alta Arraia; Terra indigena Jacamim, onde estdo as
Comunidades: Wapum, Agua Boa, Marupa e Jacamim e outras em terras pequenas,
ou melhor, dizendo, em forma de ilhas como € o caso das Comunidades: Bom Jesus,

Jabuti, Moscou, Muriru, Malacacheta, Canauanim e Tabalascada.

A RISeL era um territério predominantemente Wapichana antes da chegada
dos ditos “colonizadores”. Apesar da constatacdo pela FUNAI sobre as terras
Wapichana, no inicio da década de 1980, observa-se que este 6rgao, utilizando
critérios tecnicamente discutiveis de ocupacdo indigena, ou até mesmo
desconhecidos, contribuiu para a fragmentacdo da regidao em areas de dimensdes

reduzidas, deixando entre elas o0 espaco livre para o afluxo de fazendas e interesses
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nao indigenas, intensificado pela construcdo de estradas com tracado sobre as

préprias areas delimitadas e por outros incentivos oficiais.

De acordo com Carneiro (2008), a Serra da Lua é um planalto residual
formado por granito e quartzito, rochas que resistiram ao processo de erosdo e
atualmente se sobressaem altimetricamente (400 a 1000m) nas planicies do rio
Branco. O lavrado ocorre em torno de 100 a 130m, recoberto por sedimentos arenosos

e argilosos do pleistoceno e do holoceno recente.

Para esse autor, os Wapichana classificam em dois tipos as litologias
encontradas nos campos: kybaatury, boa para construcdo, no revestimento de
paredes, e a biziay (pedra dura). Esta ultima refere-se, ao amplo grupo das rochas
igneas ou cristalinas, ja a primeira, a pedra jacaré, corresponde as lateritas, rocha
ferruginosa, que aparece nas regides de climas intertropicais Umidos resultantes da

alteracdo que se realiza em qualquer tipo de rocha.

A regido faz parte do complexo Wapichana-Macuxi e abrange uma area de

savana, também conhecida por campo ou lavrado.

As comunidades da RISeL e de outras regides que vivem em pequenas terras,
com o0 aumento de suas populacdes estao sofrendo pela falta de espacos e escassez
de recursos naturais em suas terras, além de rios e matas que ficaram fora dos limites

de algumas terras indigenas.

Cada Comunidade que compde a RISeL possui sua organizacao
administrativa propria, mas fazem projetos e trabalhos coletivamente através de suas
Assembleias Regionais. Em cada comunidade ha um centro comunitario composto
por escola, igreja e posto de saude. As Unidades Escolares destas comunidades, na

sua maioria, sdo mantidas pelo Estado e uma minoria pelo Municipio.

Em relacdo & Educacgéo Escolar Indigena, conforme dados do Censo Escolar
2015-2016, a Secretaria Estadual de Educacédo e Desporto de Roraima (SEED/RR)
administra 259 escolas indigenas; 15.118 alunos das etnias Yanomami, Macuxi,
Wapichana, Yekuana, Wai-Wai, Taurepang, Ingarik6 e Patamona, distribuidos; 1.525
professores de Ensino Fundamental, Ensino Médio, Educacdo de Jovens e Adultos

(EJA) e Ensino de Lingua Materna Indigena.
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A gestdo da Educacdo Escolar Indigena em Roraima é coordenada pela

Divisdo de Educacéo Escolar Indigena (DIEI) que organiza as escolas em 12 (doze)

Centros Regionais de Educacéao Indigena, conforme se verifica no Quadro 3.

Quadro 3 — Centros Regionais de Educacao Indigena vinculados a SEED

Quantitativo de

N° Escolas Estaduais
Centros Regionais de Educacéo Indigena X
Comunidades
Indigenas
1 | Amajari — Centro Regional Indigena Noémia Peres (Trés Coracdes) 18
2 | Baixo Cotingo - Centro Regional Indigena Amooko Januario (Camard) 27
3 | Raposa - Centro Regional Indigena Joao Viriato (Raposa) 25
4 | Sao Marcos - Centro Regional Indigena Tuxaua Renato Macuxi 28
(Boca da Mata)
5 | Serra da Lua - Centro Regional de Educacdo Indigena Watuminpen 21
Kaimena’uda’y (Malacacheta)
6 | Serras - Centro Regional de Educacédo Indigena Mirikiyo Makuxi 61
(Maturuca)
7 | Ingariko - Centro Regional Indigena Prof. Elcio Miguel Alencar (Serra do 7
Sol)
8 | Surumu - Centro Regional de Educacao Indigena Mairari (Barro) 21
9 | Taiano - Centro Regional de Educac¢éo Indigena Kuruwachi (Barata) 10
10 | Wai Wai - Centro Regional de Educacéo Indigena 8
11 | Murupu - Centro Regional de Educagéo Indigena Diuizba’'u (Serra da 3
Moca)
12 | Territério Etnoeducacional Yanomami - Regifes Yanomami (Povos 38
Yanomami e Yekuana)
TOTAL 267

Fonte: DIEI — Censo 2015-2016 — Quantitativo de Escolas Estaduais Indigenas

O Centro Regional de Educacdo Indigena Watuminpen Kaimena'uda'y

(Malacacheta), localizado na Regido Serra da Lua, encontra-se organizado em trés

ndcleos-bases e contempla a E.E.l. Tuxaua Luiz Cadete, delimitada para esta

pesquisa, como ilustra a Figura 5.
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Figura 5 — Estrutura Organizacional do Centro Regional de Educacéo
Indigena Watuminpen Kaimena'uda’y (Malacacheta)

Etnorregido
Serra da Lua

Nucleo Jacamim Nucleo Malacacheta Nucleo Manoa

Municipio Bonfim Municipio Canta Municipio Bonfim

4 8 9
(escolas/comunidade) (escolas/comunidade) (escolas/comunidade)

Fonte: DIEI — Censo 2015-2016 — Escolas Estaduais Indigenas (2016)

Como se observa no Quadro 3, a Regido Serra da Lua é formada por 21 (vinte
e uma) escolas estaduais indigenas. Nesse estudo optamos por desenvolver a

pesquisa na Escola Estadual Indigena Tuxaua Luiz Cadete, municipio do Canta.

Na RISeL ha o Centro Regional Indigena Watuminpen Kaimena’'u da'y
responsavel por 19 (dezenove) escolas estaduais, que ofertam o0s niveis e
modalidades de ensino fundamental do 1° ao 9° ano, Ensino Médio e EJA, distribuidas

em trés polos-bases: Manoa, Malacacheta e Jacamim.

Com a participacdo das escolas indigenas que integram a regido, define as
prioridades das acdes e realiza a avaliagdo anual do trabalho desenvolvido para
redirecionamento e/ou aprimoramento das acdes, envolvendo professores, gestores
escolares e liderancas. Este planejamento coletivo tem carater administrativo e
pedagdgico, objetivando incentivar e fortalecer a pratica da educacéo escolar indigena
especifica e diferenciada, visando a revitalizacdo e fortalecimento da cultura

trabalhada pelas proprias comunidades.

Dentre as metas prioritarias do Centro Regional, destacamos: orientacao
pedagogica nas escolas, principalmente onde ndo ha coordenacédo pedagdgica,;
elaboracdo e/ou atualizacdo dos projetos politico-pedagogicos das escolas;
fortalecimento e revitalizagdo da lingua materna; levantamento das necessidades das
escolas; orientagbes sobre a construgdo e acompanhamento do calendario escolar

além da oferta de cursos de capacitacéo para os professores.
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Nas subsecbes seguintes, apresentamos uma breve caracterizacdo dos

povos Wapichana e Macuxi, do ponto de vista historico, geogréafico e antropologico.

4.2.1 Povo Wapichana

Os Wapichana sé&o o segundo maior grupo indigena do Estado de Roraima,
estimado em 9.441 pessoas habitando em Roraima (SESAI, 2014), 6.000 vivendo na
Guiana (Guiana, 2001) e, na Venezuela, 37 pessoas (XVI Censo Nacional de
Poblacion y Viviendos, 2011)%0.

Sua tradicdo cultural e linguistica € Aruak. Os Aruak, ascendentes dos
Wapichana, possuem os llanos colombianos como ponto de referéncia mais remoto
para 0s atuais estudos associados a essa familia linguistica. Em periodo pré-
colombiano, eles desceram o rio Negro para a planicie amazodnica em busca de terras
agricultaveis que lhes permitissem desenvolver suas técnicas de sociedade agricola
(COSTA E SOUZA, 1998, p. 43).

Segundo Silva (2013), os Wapichana tém uma relacdo muito préxima com a
natureza e com 0s recursos que ela oferece, proporcionando-lhes um saber refinado,
secreto, mitico e cosmoldgico. Nesse contexto, além do uso das plantas no dia a dia,
seja para a construcao de casas, currais, cercas, utensilios, alimentacao, apetrechos
de caca e pesca, entre outros, também utilizam para fins de remédios na medicina

tradicional, para rituais e cerimdnias das préaticas magico-religiosas préprias da etnia.

Os Wapichana sdo um grupo que, embora cercado pelas relacdes interétnicas
dos povos Karib, dos demais membros da sociedade brasileira e da Guiana,
conseguiu manter o sentimento de pertenca e identidade étnica. A etnicidade e os
atributos que dela decorrem séo o que torna os Wapichana inconfundiveis no universo

indigena de Roraima, composto por diversas etnias.

Tradicionalmente, o territério do grupo, em Roraima, estende-se da bacia do
rio Uraricoera ao Surumu, as regides da Serra da Lua e Tacutu, além de atingir areas
localizadas para aléem da fronteira internacional de Brasil e Republica Cooperativista
da Guiana, na regido do Rupununi District (ARMELLADA, 1960; SOUZA, 1998).

10 Disponivel em: https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Wapichana#Popula.C3.A7.C3.A30.
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De acordo com Souza (1998, p. 44), tradicionalmente o padrdo de habitacao
e ocupacao dos espacos publico e privado pelos Wapichana obedece a uma tradi¢éo
mais rigorosa. As comunidades da etnia sao formadas por habitagbes unifamiliares
dispersas aleatoriamente ao derredor do nucleo central.

A experiéncia proporcionada pelo intercasamento!! estimula os Wapichana a
empreenderem movimentacOes de visitacdo, procedimento que tem por finalidade
renovar e ratificar lagos de compartilhamento da sociabilidade e de interesses muatuos.
Para os Wapichana, a lideranca do grupo local € desempenhada pelo tuxaua (COSTA
E SOUZA, 1998, p. 44). O tuxaua, geralmente, € um homem casado, cuja familia
oscila entre os tamanhos médio e extenso. “No passado, a chefia tendia a recair sobre
um lider-sogro, que dependia de seu prestigio acumulado para poder representar um
atrator uxorilocal” (FARAGE,1991).

Atualmente, a escolha do lider do grupo local obedece a um principio
democratico que conta com a participacdo efetiva da comunidade. Para Repetto
(2008, p. 111), “os tuxauas sao escolhidos para representar as popula¢cdes das

malocas ou aldeamentos, sendo porta vozes nas assembleias e reunides”.

Costa e Souza (1998, p. 45) enfatizam que a organizacdo dos trabalhos
relativos a economia e a producédo é uma pratica do grupo domeéstico, denominada o
household. Trata-se de trocas reciprocas de forca de trabalho e méao-de-obra. A roca
€ a forma béasica da producéo agricola das aldeias Wapichana, produzida no modelo
das chamadas rogas ou agricultura de coivara, do tipo slash-andbur.

4.2.2 Povo Macuxi

As tentativas de construir a etnografia das origens dos territérios ancestrais
Macuxi apontam para uma direcdo comum: a bacia do rio Orinoco. O processo de
afastamento do grupo desse territorio deu-se de forma progressiva. A regido de
concentracdo dos Macuxi alcancou as areas ao norte do rio Branco até a regiao do
Rupununi, na Guiana, ha metade do século XVI (COSTA E SOUZA, 1998, p. 45).

11 Szo relagdes interétnicas decorrentes de relagées com etnias vizinhas e os regionais do rio Branco
(Savanas de Roraima: Etnoecologia, biodiversidade e potencialidades agrossilvipastoris, p.44).
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De acordo com Souza (1998), os Macuxi, ocupantes de territorios contiguos,
estendidos pelas Guianas, partilham experiéncias culturais, politicas e sociais com 0s
Taurepang, os Arekuna e os Kamarakoto que, juntos, concorrem ao entendimento de

uma unidade étnica mais larga, os Pemon, de mesma filiag&o linguistica.

As terras indigenas que abrigam os Macuxi nos dias de hoje podem alcancar
uma superficie estimada entre trés e quatro mil Km?, espalhadas por areas
ecologicamente diferentes. No entanto, em virtude do avancado grau de contato e/ou
envolvimento dos Macuxi com a sociedade majoritaria tende, de algum modo, a obstar
a aplicacao dos modelos tradicionais destinados a recensear sua populacédo (COSTA
E SOUZA, 1998, p. 45).

A estimativa da populacdo Macuxi distribuida no Estado de Roraima é de
33.603 pessoas (SESAI, 2014), para os radicados na Guiana, em 2000, era de 9.500
pessoas (Guiana, 2001) e, na Venezuela, 89 pessoas (XVI Censo Nacional de
Poblacion y Viviendos, 2011)*2.

Nos dias atuais, os Macuxi habitam em casas unifamiliares. Algumas formas
da convivéncia plurifamiliar resistem as mudancas culturais, exemplo da convivéncia
temporaria de recém-casados, baseada na tradicdo exogamica e matrilocal do
parentesco. As relacfes do parentesco obedecem, via de regra, o modelo tradicional
manifesto entre as sociedades nativas das Guianas, com mudancas inseridas a partir
do contato e das relagcbes interétnicas mais amplas envolvendo ndo-indios em
intercasamentos. O principio basico utilizado é o da inclusdo ou da exclusdo de
individuos das categorias de parentesco, inclusive o parentesco ficticio (COSTA E
SOUZA,1997).

A economia e os setores produtivos da sociedade Macuxi compreendem
variacbes importantes, a considerar pela historicidade de seus grupos locais e pela
diversidade dos cenarios econdmicos e ambientes ecologicos aos quais estao
inseridos. A atividade econdmica béasica e fundamental entre os Macuxi, assim como
0 é de maneira geral entre as sociedades indigenas situadas nas savanas, € aquela

que resulta da pratica tradicional do cultivo de rocas familiares.

12 Disponivel em: https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Macuxi#Popula.C3.A7.C3.A30
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Em alguns casos, a atividade agricola tradicional tem evoluido para outras
formas econbmicas de utilizacdo do solo. A segunda atividade econbmica mais
expressiva nas comunidades Macuxi € identificada na pecuéria, que cresceu
paulatinamente até assumir posicdo de destague nos censos agropecuarios do
Estado. As criacbes de bovinos desenvolvidas pelos indigenas da savana somam

10% do rebanho total desses animais em Roraima.

A faiscacdo, a cata e a exploracdo artesanal de minérios como 0 ouro e 0
diamante, entre os Macuxi, sado atividades econémicas coadjuvantes ao orgamento
doméstico, entretanto, essa pratica ndo é permanente, e se processa onde
tradicionalmente ha indicadores da ocorréncia desses minérios (COSTA E
SOUZA,1998, p. 47).

7

Todavia, € importante dizer que a agregacdo crescente de servicos e
obriga¢cBes constitucionalmente indicadas ao Estado para com os indios produz, no
meio de comunidades mais densas, a presenca do trabalhador indio assalariado que
comeca a estabelecer formas distintas nas relagdes tradicionais de producdo e
consumo. Trata-se de um percentual timido, identificado por pequena parcela de
funcionarios publicos estaduais ou municipais indigenas moradores da mesma
comunidade ou vindos de outras aldeias (professores, diretores de escola, agentes de

saude).

Na visdo de Costa e Souza (1998, p.48), 0 acesso a maioria dos mitos,
crencas, sistema simbodlico e formas rituais tradicionais Macuxi tornou-se raro
atualmente entre os préprios indios. Em muito, a forma do contato € responsavel pela
deculturacéo?®?® do sistema de corpos e costumes Macuxi, descrito sinteticamente por
Santilli (1994): “(...) o papel do SPI era primordialmente sobrepor as fronteiras

nacionais as fronteiras étnicas, fazendo dos indios ‘trabalhadores nacionais’(...)".

Para esse autor, em virtude da prolongada experiéncia do contato com o
mundo dos brancos, as etnias habitantes das savanas do rio Branco foram submetidas
ao grau maximo das relacoes interétnicas. Nesse contexto, a sua cultura assumiu uma
extensdo intercultural que em muito fundiu o centro de sua cosmologia, influindo

severamente no conjunto de suas tradicbes mais remotas.

13 De acordo com ORTIZ (1963), significa a consequente criagdo de novos fendmenos culturais que
se poderiam denominar de neoculturagéo.
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Um grande numero de espécies de plantas e animais € utilizado na medicina
popular indigena e, apesar do valor do conhecimento acumulado sobre estes
produtos, poucas comunidades vém usando tal conhecimento como fonte para
geracdo de renda (EMBRAPA-RR, 2003). A extragcdo sustentavel do 6leo de copaiba,
espécie presente em areas de mata ciliar, destaca-se como uma alternativa capaz de,
em futuro préximo, contribuir para o desenvolvimento sustentavel das comunidades

indigenas.
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CAPITULO 5: ESCOLA INDIGENA ENQUANTO FRONTEIRA
CULTURAL

Eu nado aprendi a pensar as coisas da floresta fixando os
olhos em peles de papel. Vi-as de verdade, bebendo o
sopro de vida de meus antigos com o p6é de yakoana que
me deram. Foi desse modo que me transmitiram também
0 sopro dos espiritos que agora multiplicam minhas
palavras e estendem meu pensamento em todas as
direcbes. N&o sou um ancido e ainda sei pouco.
Entretanto, para que minhas palavras sejam ouvidas
longe da floresta, fiz com que fossem desenhadas na
lingua dos brancos (KOPENAWA, 2015, p. 76).

Este capitulo tem o propésito de analisar como a escola indigena pesquisada
se organiza diante do desafio de se caracterizar como uma instituicdo especifica,
diferenciada, comunitaria, bilingue/multilingue, intercultural e de qualidade, conforme
defende o movimento indigena. Em outras palavras, buscamos analisar como a escola
trabalha para fazer de si uma fronteira cultural e, por conseguinte, um espacgo de

valorizacéo da cultura e da identidade do povo que ela representa.

Nessa perspectiva, organizamos o texto em duas partes. A primeira, intitulada
‘Comunidade indigena Canauanim” tem o proposito de apresentar uma breve
caracterizacao da referida comunidade destacando o papel de lideranca exercido pelo
tuxaua Luiz Cadete que lhe deu nome. A segunda parte apresenta uma breve
caracterizacéo da escola pesquisada considerando aspectos relativos a infraestrutura,

quadro de pessoal e questbes pedagdgicas, dando centralidade ao calendario escolar.

Os dados relativos a essas questbes foram extraidos de documentos,
conversas informais registradas no caderno de campo, bem como de observacdes em

loco, registradas, especialmente, por meio de fotografias.

5.1 Comunidade Indigena Canauanim

A Comunidade Canauanim tem nome homoénimo a terra indigena a qual
pertence. Ela faz parte do Complexo Wapichana-Macuxi, situado na Regido Serra da
Lua, municipio do Canta, e encontra-se a 23 Km da Capital do Estado de Roraima -

Boa Vista, cujo acesso pode ocorrer pela BR 401 e RR 432.
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Figura 6 - Localizacdo da Terra Indigena Canauanim
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A Terra Indigena Canauanim possui uma extensao territorial de 11.182,4372
hectares, demarcada em 1992, pelo Decreto n° 1775 de 8 de janeiro de 1996,
seguindo o modelo descontinuo, tendo sua homologacdo publicada em 15 de
fevereiro de 1996. O nome da comunidade € originario da lingua wapichana -

kanau'wau (que significa igarapé das canoas).

A vida comunitaria € compartilhada por pessoas das etnias Wapichana e
Macuxi, sendo o primeiro grupo étnico o mais numeroso. De acordo com dados
publicados pelo Instituto Socio Ambiental, o ultimo censo na T.I Canauanim foi
realizado pelo CIR, em 2015, e apontou uma populagéo de 982 moradores. Ja 0 censo
informal, realizado pela Agente Indigena de Saude (AIS), em julho de 2017, a TI

Canauanim possuia 220 familias, totalizando 1.020 habitantes.

A unidade base das rela¢cdes em Canauanim é a familia. Os casamentos entre
Wapichana e Macuxi s&o comuns e os filhos seguem a identidade étnica da mée. Ha
ainda casamentos entre wapichanas e outras etnias, ndo sendo permitido a moradia
apos os casamentos com homens néo indios, pois prevalece a ideia de que a mulher

sera submissa ao marido e este podera trazer consigo no¢des de propriedade e posse

14 Disponivel em: https://terrasindigenas.org.br/pt-br/terras-indigenas/3638#demografia
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que vao de encontro com a cultura indigena, o que pode resultar em conflitos

interétnicos no cotidiano da comunidade.

Figura 7 - Crescimento Demografico da TI Canauanim - 1989 a 2015%
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Fonte: ISA

A agricultura de subsisténcia ainda prevalece entre os moradores de
Canauanim. Nesta comunidade, a mandioca é o alimento basico e mais tradicional
entre os Wapichana e os Macuxi. Dessa raiz sdo produzidos o beijul®, a farinha, a

tapiocal’ e bebidas especiais, como sawaraw® e o caxiri'®.

Algumas familias produzem alimentos também para fins de comercializacao.
A comunidade Canauanim preserva seus costumes tradicionais como a caga e a
pesca. Nela ainda séo encontrados animais silvestres como a paca, cutia, capivara,

tatu, jacaré e outros que fazem parte da alimentacédo da comunidade.

15 https://terrasindigenas.org.br/pt-br/terras-indigenas/3638

16 Espécie de bolacha gigante produzida com a massa de mandioca, processada para retirar o tucupi.
17 Amido extraido da mandioca, regionalmente denominado como goma.

18 Bebida feita da mandioca com batata roxa, sem teor alcodlico, podendo ser consumida também pelas
criancas.

19 Bebida feita da mandioca, produzida por meio de fermentacgéo.
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O artesanato também estd muito presente na Comunidade Canauanim. Os
principais tipos sdo: peneiras (de farinha e de beiju), tipiti, vassoura e cestarias,
conforme Figura 8. O processo educativo envolve explicac6es sobre a importancia da
tranca para cada cultura, as diferengcas no modo de trancar, tipos de fibras e seus usos
para cada produto, procedimentos para confeccdo da panela de barro, destacando o
respeito as crencas relacionadas a cada processo. Para o indigena, esses objetos sao

utensilios do cotidiano, para o “outro” € artesanato, produto com valor comercial.

Figura 8 - Utensilios do Artesanato

Fonte: Acervo da Escola Inien Tuxaua Luiz Cadete - Artesanato Wapichana, 2015.

Como ocorre com a maior parte das comunidades indigenas a aproximacao
com a sociedade nao-indigena resultou em vantagens e desvantagens. As benesses
referem-se, por exemplo, ao reconhecimento do direito & educacdo escolarizada
diferenciada, ao acesso a programas sociais do governo federal, por exemplo a saude,
bem como ao acesso as tecnologias da informacéo e da comunicacado. Vale ressaltar
que a referida comunidade dispde de sinal de internet que permite o uso de celulares,

ainda que precariamente.
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As desvantagens do contato direto com a sociedade mais ampla, incluem o
histérico impacto na cultura indigena pela negacdo da lingua de heranca, pela
desvalorizacdo de saberes tradicionais, pelo confronto com as crengcas e
manifestacdes culturais do povo indigena. Incluem também a difusdo de doencas e

do alcolismo, fato que gera conflitos na ambito familiar e comunitario.

Outro impacto da aproximacdo com a sociedade ndo-indigena refere-se a
expansdo da fronteira agricola que resulta em desmatamento com consequente
reducao dos cursos d’agua e da biodiversidade. Consequentemente, ha reducao da

caca e da pesca que sao fontes de subsisténcia dos povos indigenas.

Alguns dos problemas enfrentados pelas comunidades indigenas ficam

expressos nos relatos apresentados a seguir:

Os rios estdo morrendo, as florestas estdo desaparecendo, o ar esté ficando
escuro e 0 meu corpo esta ficando cansado de viver (Lider Macuxi apud
BRASIL, 1998, p. 106).

Outro problema vem a tona de supetdo, como um susto para a maioria dos
povos indigenas: as Doengas Sexualmente Transmissiveis/DST e AIDS.
(Professores Macuxi apud BRASIL, 1998, p. 108).

Os problemas enfrentados pelas populacdes indigenas somados a formacéo
politica assumida nas escolas indigenas de diferentes regides de Roraima instigou a
participacdo de suas liderancas no movimento indigena, com a indicacdo de
representantes para participarem na producao de politicas publicas direcionadas ao
atendimento de demandas dos povos indigenas no cenério estadual, regional e

nacional.

Desde entdo, varias liderancas da regido Serra da Lua participam ativamente
do movimento indigena da salde, educacao, cultura, projetos sustentaveis, dentre

outras areas, com valiosas contribuicdes no campo da educacédo escolar indigena.

Depoimentos de Enilton André da Silva?® apresentados no RCNEI expressam
o entendimento de que a educacéo indigena enfrenta muitos desafios e barreiras em
decorréncia de praticas de discriminagao e de preconceitos, “0 que fortalece a luta
contra estes desafios € a tomada de consciéncia, por parte dos professores indigenas,

de que a educagao € um compromisso de todos” (BRASIL, 1998, p. 44).

2 Foi Coordenador Geral da OPIR e atualmente representa essa organizacio no Conselho Estadual de Educacio.
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A consciéncia critica desse professor se expressa no seu posicionamento
frente ao RCNEI. Na sua opinido, o referido documento deveria ser visto como
orientacdes e subsidios para favorecer a elaboracdo de programas educativos em
escolas indigenas.

Nesse sentido, ele apontou a necessidade de a escola produzir curriculos
voltados aos interesses das comunidades observando as suas especificidades.
Apontou também a necessidade de a legislagdo brasileira reconhecer e garantir o
direito que os povos indigenas tém de promover a educacgédo diferenciada.

5.2 Escola Estadual Indigena Tuxaua Luiz Cadete

A comunidade Canauanim dispde de uma escola publica da rede estadual de
ensino que foi criada em 1943, conforme o Diario Oficial n® 5859 de 21 de setembro,
qgue recebeu o nome de Escola Estadual Indigena Tuxaua Luiz Cadete, um dos
primeiros lideres da Comunidade Canauanim. N&o se tem registro de quando Luiz
Cadete assumiu a funcdo de Tuxaua. Apenas de que sua miSSao se encerrou com a
sua morte, ficando a incumbéncia de liderar a Comunidade Canauanim para seu filho

Casimiro Manoel Cadete.

Papai Casimiro, como é carinhosamente chamado pela comunidade, nasceu
em 4 de marco de 1921 e faleceu em 6 de novembro de 2014. Santos (2016)
apresenta a historia de demarcacao da Comunidade Canauanim relacionando-a com
a luta de seu Casimiro. Conta que até os 20 anos de idade esse lider ndo viveu em
Canauanim, pois, decidiu catequizar outras comunidades, seguindo a doutrina
catolica. Aos 26 anos, retornou para Canauanim. Seu pai havia falecido. Sua familia

e parentes estavam sendo intimidados por ndo indios para sairem de seu territorio.

Foi entdo que decidiu defender o direito de permanecerem em suas terras
tradicionais, procurou os representantes do governo federal para informar a situagéo
e foi nomeado tuxaua pelo entdo Delegado do SPI, senhor Alfredo. Assim, no periodo
de 1956 a 1982, foi tuxaua, o primeiro professor da Escola Estadual Indigena Tuxaua
Luiz Cadete, catequista, agente de saude, benzedor e autor de varias obras que
visavam ao fortalecimento da cultura Wapichana, por exemplo, a tradu¢cdo do Novo

Testamento da Biblia para a lingua Wapichana.
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A comunidade Canauanim, ao mesmo tempo em que foi o lugar aonde
Casimiro comecou a alfabetizar os Wapichana na lingua portuguesa, foi
também o lugar onde, sessenta e nove anos depois, 0 movimento indigena
redigiu a carta de Canauanin (2001), documento fundamental para a
defesa da educacédo escolar indigena ‘diferenciada’ e ‘bilingue’ no Estado
de Roraima e também para a conquista do ensino superior indigena
(MACHADO, 2018, p. 5).

Dada a sua contribuicdo para a demarcacdo da Tl Canauanim, construiu-se
um monumento em sua homenagem no centro da comunidade, por ser o lugar
simbdlico do inicio de inUmeras conquistas lideradas por Seu Casimiro. A inauguracao

ocorreu em 4 de marco de 2019, data em que completaria 98 anos.

Figura 9 - Monumento em homenagem a Casimiro Cadete

Fonte: Arquivo da autora, 2019.

A escola esta situada no centro da comunidade Canauanim. Sua localizacédo
permite o uso do campo central e da quadra coberta o que facilita a realizacdo de
festas, de assembleias e outras atividades comunitarias (feiras, campeonatos,

reunides), conforme se observa na Figura 10.
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Figura 10 - Visédo aérea da sede Canauanim e E.E.l Tuxaua Luiz Cadete
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Fonte: Google Earth,2019.

No que diz respeito a infraestrutura, a escola € constituida por dois blocos
construidos em alvenaria e um malocdo construido com madeira e palha de buriti.
Quanto a sua estrutura fisica, a escola possui oito salas de aula, uma sala
multifuncional (para atendimento educacional especial), uma sala de gestdo (onde
funciona e secretaria), uma biblioteca, uma copa, dois banheiros feminino e
masculino, um patio aberto na entrada do prédio principal, uma quadra esportiva (local
de discussdo e decisbes sobre as atividades da vida comunitaria (reunides
comunitarias que exigem maior participacdo do entorno), um malocdo, uma caixa

d’agua e um pogo artesiano.

A estrutura fisica da escola ndo atende satisfatoriamente a demanda dos
professores e alunos. Nao ha salas especificas para a coordenacdo pedagdgica e
para os professores. Os professores planejam suas aulas e dialogam com o
coordenador na area coberta (hall) situada na entrada do prédio principal da escola.
Ha também a necessidade de uma reforma geral na estrutura fisica, no mobiliario e

troca/colocacao de ventiladores nas salas de aula.
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Figura 11 - Estrutura Fisica da Escola e Quadra coberta

Fonte: acervo da Autora, 2019

A escola dispde de uma sala multifuncional que atende alunos com
necessidade especial, tais como: deficiéncia fisica; paralisia cerebral (DI); deficiéncia

auditiva (surdez); baixa visao; deficiéncia intelectual.

Figura 12 - Materiais didaticos disponiveis na sala multifuncional
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Fonte: Arquivo pessoal da autora
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Alguns trabalhos produzidos e apresentados por alunos e professores sao
guardados e arquivados na sala multifuncional, tais como: maquetes, painéis, jogos

didaticos, cartazes, entre outros.

O quadro de pessoal da escola é constituido com base nas seguintes funcgdes:
uma direcdo, uma vice direcdo, uma coordenacdo pedagdgica, 37 (trinta e sete)
professores, uma secretaria; um assistente administrativo; uma copeira; um auxiliar
de servigos gerais. Todas as funcdes sédo exercidas por pessoas da etnia Wapichana

ou Macuxi, que podem ou nao residir na comunidade.

Os 37 (trinta e sete) professores lotados na escola campo séo vinculados a
Secretaria Estadual de Educacéao, sendo 2 (dois) do Quadro da Uniéo a disposicéo do
Governo do Estado de Roraima; 7 (sete) do Quadro Efetivo; e 28 (vinte e oito) do
Quadro Temporario (seletivados). Isso significa que a maior parte do corpo docente
(75,6%) atua com base em contratos temporarios. O mesmo problema € enfrentado
pelo pessoal do quadro administrativo, fato que interfere na execucao do calendario

letivo e organizagdo do ambiente escolar.

Esse quadro de precarizagdo vem sendo denunciado pelo movimento
indigena da educacédo e apoio de segmentos indigenistas. Por isso, em 29 de marc¢o
de 2019 foi realizada uma audiéncia publica sobre educacéo indigena?!, coordenada
pelo Ministério Publico Federal (MPF), em Boa Vista, Roraima. A audiéncia foi
realizada com a participacdo de representantes da Defensoria Publica do Estado de
Roraima, da Defensoria Publica da Uniéo, do Ministério Publico do Estado de Roraima
e da Fundacdo Nacional do indio; do Conselho Indigena de Roraima (CIR); da
Organizacdo dos Professores Indigenas de Roraima (OPIR), além de autoridades

estaduais e municipais, professores, gestores escolares e comunidade em geral.

O objetivo foi debater questdes como: a estrutura fisica das escolas, servico
de transporte escolar, necessidade de seletivo para professores indigenas, merenda
escolar, concurso publico especifico para professores indigenas e também para

pessoal de apoio.

Dentre os professores que compunham o quadro docente da EEI Tuxaua Luiz

Cadete, em marco de 2019, apenas trés estavam cursando graduacdo. Os demais ja

2l Roraima em tempo, noticia disponivel em: http://roraimaemtempo.com/noticias-locais/processo-seletivo-para-professor-
indigena-e-concurso-publico-sao-anunciados-em-rr,296254.jhtml
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sao graduados. Destes, trés possuem titulacdo em nivel de mestrado; cinco cursavam
mestrado; cinco possuiam especializacdo. Ficou evidente, portanto, que o0s
professores indigenas buscam dar continuidade a formagéo profissional no &mbito da

pés-graduacédo, por entender que se trata de um processo continuo.

De acordo com os dados do Censo 2016-2017, a Escola Estadual Indigena
Tuxaua Luiz Cadete oferta Ensino Fundamental | e 1l (1° ao 9° ano), Ensino Médio (12
a 32 série), além do 2° segmento (6° e 8° anos) e Ensino Médio da modalidade de
Educacdo de Jovens e Adultos, totalizando 385 alunos matriculados em 2019,

conforme demonstrado no Quadro 4:

Quadro 4 — Matriculas por Nivel de Ensino, em 2019

Nivel de Ensino N° de alunos
matriculados
Ensino Fundamental | (1° ao 5° ano) 142
Ensino Fundamental Il (6° ao 9° ano) 142
Ensino Médio (13, 22 e 32 série) 58
Educacao de Jovens e Adultos (EJA) - 2° segmento (6° e 8° anos) 27
Educacao de Jovens e Adultos (EJA) - Ensino Médio (22 e 32 séries) 16
Total 385

Fonte: Secretaria da E.E.| Tuxaua Luiz Cadete.

Os alunos matriculados na EEI Tuxaua Luiz Cadete sdo Wapichana ou
Macuxi. Muitos que sdao filhos de casamentos interétnicos, mas que, pela
predominéancia étnica, identificam-se como Wapichana. A maioria dos alunos reside
em Canauanim considerada como o centro da TI. Os demais moram nas comunidades
do entorno (consideradas como bairros de Canauanim): Barro Vermelho, Campinho,
Enciada (sic), Nova Morada, além de alunos que moram na Comunidade

Tabalascada.

De acordo com o que consta no Projeto Politico Pedagdgico (2014), a missédo
da Escola é “promover a construgdo do conhecimento do aluno para a pratica cidada
que promova o desenvolvimento da pessoa, do ambiente e da sociedade”. Tem por
premissa “educar para novas experiéncias, novas maneiras de ser, novas ideias;
educar para a autonomia, para a liberdade possivel em cada etapa da vida, para a
autenticidade”.

104



Embora o texto que explicita a missdo da escola néo faca referéncia direta a
educacao indigena e aos seus principios, nés consideramos que ha esforcos para
configura-la como uma instituicdo especifica, diferenciada, comunitaria, intercultural,

bilingue/multilingue e de qualidade.

E especifica e diferenciada porque respeita as singularidades da vida, assume
a oralidade como metodologia de ensino, conforme tradicdo entre os Wapichana e 0s
Macuxi, insere no calendario escolar atividades cotidianas, por considera-las parte do
curriculo, diferindo-se em muitos aspectos do funcionamento e da orientacdo da

escola ndo-indigena.

O gestor da EEI Tuxaua Luiz Cadete defende que uma escola diferenciada

deve ter autonomia e ter professores falantes da lingua indigena:

Queremos que o professor que chegue aqui ha nossa escola também possa
ter essa responsabilidade de aprender a lingua para se comunicar com 0s
pais, com os alunos, e o dialogo ser permanente no ambiente escolar. Entéo,
€ esta € uma perspectiva que nés temos de escola diferenciada (Gleidson
Nicacio Rodrigues, 2019).

A escola é comunitaria porque mantém fortes relacdes com a comunidade
visando a gestdo coletiva dos projetos administrativos e pedagdgicos. E imperativo
destacar que em Roraima a escolha das pessoas que assumem a direcdo de cada
uma das escolas indigenas é feita pela respectiva comunidade.

Esse direito que caracteriza a gestdo democratica ndo € assegurado as
escolas nao-indigenas. Isso mostra o poder que os povos indigenas conquistaram na
luta pelo reconhecimento de seus direitos. Mostra também entendimento de que a
politica ndo tem um dnico centro, pois ela ocorre em um ciclo continuo, tal como
observou Ball (2002, 2006).

Por essa razdo, esse autor chama atencdo para a necessidade dos que
pesquisam no campo das politicas reconhecerem a complexidade de suas analises,
uma vez gque as pessoas ndo podem ser inseridas nas politicas ndo como mero

consumidores de proposta. Na politica habitam diferentes vozes:

Pensando sobre que tipos de pessoas e “vozes” habitam a analise dos textos
politicos, também precisamos pensar sobre como nos engajamos com as
identidades social e coletiva dos nossos sujeitos de pesquisa - o “professor”,
os “pais”, o formulador da politica; seus géneros, classe, raca, sexualidade e
habilidade fisica. Uma coisa é considerar os “efeitos” das politicas sobre
coletividades sociais abstratas, outra € conseguir capturar a interacédo
complexa de identidades, interesses, coalizbes e conflitos nos processos e
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atos das politicas [...]. E importante reconhecer que diversidade social e
“diferenga” sao bases importantes para entender o escopo das for¢as sociais
ativas envolvidas em e resistentes as mudangas — reconhecimento é
importante. Igualmente, no entanto, os efeitos das politicas sdo sentidos nos
fatos sociais basicos da pobreza, da opressédo e da desigualdade (BALL,
2006, p. 27).

Nesse estudo, buscamos reconhecer que nossas andlises estdo ancoradas
em nossos posicionamentos politicos que expressam uma visdo de sociedade, de
justica, de igualdade e de poder. Entendemos que os indigenas ndo se comportam
como beneficiarios passivos que “implementam” politicas. Eles se comportam como
parte do movimento indigena que se reconhece afetado positiva ou negativamente
pelas politicas. Nessa acepc¢do, as politicas colocam problemas que precisam ser

enfrentados e resolvidos de forma criativa e eficiente.

Na comunidade Canauanim, a producado de politicas educacionais ocorre de
forma continua. Reunides comunitarias sao realizadas no inicio de cada més da qual
todos participam, mantendo a tradicdo que valoriza e assegura a participacdo das
familias na gestdo da escola, além de compartilharem responsabilidades na
organizacdo do calendario escolar, producdo de merenda, na avaliacdo dos
estudantes, na definicho da pedagogia a ser adotada, dentre outras decisbes

inerentes ao processo educacional.

Além das reunibes locais, ocorrem assembleias regionais e estaduais das
quais representantes de tuxauas, de professores, de jovens, da area da saude e
outros membros da comunidade sdo convidados a discutirem a realidade dos povos
indigenas em ambito micro e macro da sociedade e tomarem decisfes que sejam
benéficas a todas as comunidades. Essas praticas de gestao sao relevantes para a

comunidade por promoverem, ainda, o fortalecimento da cultura local.

Esses encontros sao realizados com o objetivo de discutir a realidade de cada
comunidade em relagdo a saude, educacao, seguranca, dentre outros temas
tais como possibilidades de articulagdo de projetos locais que promovam a
sustentabilidade e autonomia das comunidades (FIDELIS, 2019).

A escola é intercultural, porque valoriza a diversidade cultural e linguistica do
povo Wapichana e Macuxi ao promover praticas educativas que dao espacos para
manifestacdes socioculturais, linguisticas e histéricas que realcam diferencas em

relacéo a outras culturas. Dessa forma, a escola cria espaco para o reconhecimento
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de que a cultura dos nédo indigenas é diferente e nao superior a que é produzida pelos

povos indigenas.

O bilinguismo/multilinguissimo é outra caracteristica marcante da escola
indigena que foi campo deste estudo. Na coleta de dados, observamos que ha
entendimento de que a valorizacdo da lingua ancestral é condicdo fundamental para
possibilitar as novas geracdes o0 acesso as praticas religiosas, as manifestacoes
culturais, aos conhecimentos da tradicdo, enfim, as diversas formas de

representacdes simbdlicas, de organizacgdo politica e social do proprio povo.

Consideramos que ao valorizar esses principios da educac¢do indigena a
escola prima pela qualidade da educacdo que ela promove. Nota-se que a escola é
concebida como espaco de acesso a conhecimentos socialmente produzidos e
sintonizados com a dimenséo da vida, conforme fica expresso nos objetivos do PPP.

* Promover a pessoa humana através do conhecimento;

* Possibilitar a construcdo do conhecimento em dimensédo individual e
coletiva;

» Oportunizar a formacé&o do cidad&o participativo, critico e feliz;

* Proporcionar a possibilidade de transformac¢éo do meio em que se vive a
partir da transformacédo do individuo pelo conhecimento e pela pratica da
vida (PPP, 2014, p. 23).

Em relacdo ao Projeto Politico Pedagogico € necessério ressaltar que ha
dissensos entre as proposi¢des da escola e as exigéncias do Conselho Estadual de
Educacao. O Diretor da escola informou que, em 2014, a primeira versao retornou da
Secretaria Estadual de Educacédo com diversas recomendacdes para que sejam feitas
adequacdes no documento e, entdo, seja submetido a nova andlise. Um dos
compromissos que assumimos junto & comunidade escolar foi 0 apoio na retomada

dos trabalhos de reelaboragéo do PPP visando a aprovacéo pelo poder publico.

5.3 Calendéario Escolar: potencialidades para o curriculo intercultural

Neste estudo buscamos visualizar marcas de producdo de curriculo
intercultural na Escola Tuxaua Luiz Cadete. Isso implica em comecar pelo calendéario
escolar, tendo como base o previsto para 2019. Desde 2017, em virtude da greve dos

professores indigenas associada ao atraso na contratacdo dos professores
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temporarios, ainda ndo conseguiram regularizar o calendario escolar. Assim, as aulas
foram interrompidas em 22 de dezembro de 2018, com o término do terceiro bimestre,

e retomadas em 5 de janeiro de 2019.

Janeiro: Em anos letivos regulares, esse més é considerado tempo das férias
escolares. No entanto, as férias tem carater educativo porque é o tempo no qual
criancas e jovens realizam diversas atividades junto com a familia. E tempo de ir para
a roca, de ralar mandioca para fazer farinha, de pescar e cacar coletivamente e de
fazer ajuri, pratica social em que a comunidade de mobiliza para realizar determinada

atividade.

O ajuri, portanto, pode ser traduzido como mutirdo, “um trabalho coletivo,
reunindo todas as forcas de trabalho de homens e mulheres, para executarem as mais
variadas tarefas e objetivos comuns da comunidade” (ARAUJO; SOUSA; RAMOS,
2018, p.11). Em um ano letivo atipico, 2018 teve continuidade a partir de 5 de janeiro

de 2019, com o inicio do quarto bimestre.

Fevereiro e Margo: nos meses de fevereiro e margo ocorreu o fechamento
do quarto bimestre de 2018 e demais atividades inerentes ao encerramento do ano
letivo. Além dos fatos mencionados acima, a escola também enfrentou problemas
ocasionados pela suspensédo dos servicos de transporte e a distribuicdo da merenda
escolar pela SEED. Por isso, a escola necessitou reunir a comunidade e reorganizar
o calendéario e criar horarios alternativos de aula, de modo a garantir o deslocamento

dos alunos que moram distante do centro de Cananunim em seguranga.

Abril: Em decorréncia do término do contrato temporario da maioria dos
professores, as aulas do ano letivo de 2019 foram previstas para inicarem em 15 de
abril, apds a conclusao do processo seletivo coordenado pela SEED. Esse més marca
0 inicio do periodo em que as familias preparam suas ro¢as. Como a escola também
possui uma roga, preparada por pais, professores e alunos da comunidade; as

atividades séo consideradas como praticas inerentes ao curriculo.

Os professores aproveitam essa atividade para, além dos conteudos culturais,
trabalharem conteudos escolares de suas disciplinas. Na Semana Santa, como de
costume, as familias que assim desejarem irdo pescar, respeitando a tradi¢do crista
herdada do contato com a Igreja catélica. Apesar de nacionalmente se considerar o

dia 19 de abril como “Dia do indio”, a Comunidade Canauanim e a E.E.l Tuxaua Luiz
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Cadete decidiram que comemoracoes ligadas a etnicidade serdo incorporadas na

Semana Intercultural, prevista para o més de setembro.

Figura 13: Campeonato de Arco e Flecha

Fonte: Arquivo Pessoal de Rivanildo Cadete Fidelis

Maio: A escola organiza e realiza, junto com a comunidade, uma festa para
homenagear as mées. Esta data que foi incorporada da cultura ndo indigena ganha
outra dimensao na comunidade. A homenagem acontece na quadra de esportes e é

direcionada a todas as maes da comunidade.

As atividades incluem apresentacdo de parixara; defumacdo com maruai;
concurso de diversas categorias, com premiacdo para a mae, por exemplo, i) mais
velha; ii) mais nova; iii) com o cabelo mais comprido (é tradicdo as mulheres
wapichana lavarem os cabelos com kabixaku (capim de japinin) toda sexta feira para

crescer rapido e ficar vigoroso).

As mées, seguindo a tradicao da educacéo indigena, contam historias sobre
suas experiéncias de vida, sobre as mudancas nos costumes; e fazem reflexdes sobre

a importancia de os jovens manterem as praticas culturais Wapichana e Macuxi.
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As maes também sao convidadas a participarem de competicbes de melhor
caxiri (0 mais doce); melhor damorida; melhor beiju. Além disso, na impossibilidade

de presentear todas as maes, os professores doam brindes para serem sorteados.

Nesse més, normalmente, costuma-se realizar o Seminario de Medicina
Tradicional Indigena, com o objetivo de discutir a insercédo destes conhecimentos no

curriculo como forma de valorizar e fortalecer a cultura indigena no ambiente escolar.

Figura 14 - Exposicao de produtos da Medicina Tradicional Indigena

Foto: Acervo da Escola - Ofic}na de Medicina Tradicional Indigena — 2015

Junho: E o més das chuvas. Nessa época os igarapés e lagos da regi&o est&o

cheios; as familias dedicam-se a colheita de alguns produtos das rocgas,

principalmente, o milho.

Nesse més, em comemoracdo ao dia mundial do meio ambiente, a escola
realiza um evento denominado “Semana do Meio Ambiente e dos Conhecimentos
Tradicionais Indigenas” em que ocorre uma mostra de trabalhos elaborados pelos
alunos, sob a orientacdo de seus professores. E uma oportunidade de a escola
apresentar a comunidade os resultados do trabalho pedagdégico, tendo em vista a
educacao intercultural, especifica e diferenciada.
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Julho: Em virtude da intensidade das chuvas, nesse més, normalmente, a
escola adota 15 dias de recesso. Para o periodo letivo, o calendario escolar prevé a
realizacdo de um encontro que reune todos os professores de linguas indigenas, com
0 objetivo de fortalecer a valorizacdo da cultura e das linguas wapichana e macuxi,
além de promover discussdes sobre a construgcdo de um curriculo indigena

diferenciado e bilingue.

Agosto: Na comunidade do Barro Vermelho acontece a feira produtiva, na
qual, os moradores se juntam a Canauanim, Campinho e outras comunidades para

expor, comercializar e/ou trocar produtos.

A participacdo da escola € muito importante nesta festa, pois nos dias de feira
sdo apresentadas varias atividades -culturais, concursos, dancas tradicionais e

apresentacao de trabalhos de pesquisa pelos alunos.

Setembro: Més de realizacdo do Festival Intercultural que acontece,
anualmente, com o objetivo de socializar e fortalecer a cultura indigena. Neste evento
sao realizadas exposicao e venda de artesanatos, dangas tradicionais, concurso de
poesia, brincadeiras de povos e culturas diferentes.

Durante o0 ano, a escola se prepara para a realizacao do festival intercultural.
Uma semana antes dos festejos os alunos séo divididos em grupos. Os meninos
flechadores saem para cacar e pescar junto com 0s seus pais e professores. As

meninas ficam fazendo caxiri, beiju, farinha, pé de moleque, carima.

E importante destacar que a divisdo entre atividades masculinas e femininas
qgue ocorre dentro do curriculo escolar ndo expressa preconceito de género e sim
respeito a cultura. Para os Wapichana ha certas atividades que ndo podem ser

realizadas por mulheres em virtude do ciclo menstrual.

No periodo menstrual, as mulheres ndo podem realizar certas tarefas, como
ir a roga, porque o cheiro do sangue irrita os “bichos”, principalmente os que
vivem em rios e igarapés, a ponto de atacarem tanto a mulher como outras
pessoas que passem has proximidades. Como o periodo menstrual é algo
intimo, ndo se pode perguntar se a mulher estd menstruada, acredito que,
por isso, certas atividades ficaram restritas aos homens na cultura wapichana.
Mas também temos praticas que séo exclusivas das mulheres, como por
exemplo o plantio de flecha, que é a planta usada para produzir o artefato
com o mesmo nome. Se o homem realizar o plantio, a planta crescera torta,
achatada, ou seja, imprépria para producao de flecha (FIDELIS, 2019).
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Essa separacéo ocorre também em outras atividades conforme sera discutido
no capitulo VI que trata das praticas de educacéo em ciéncias.

Figura 15 - Bandeira do Festejo Intercultural da Comunidade Canauanim

Foto: acervo da Escola Estadual Indigena Tuxaua Luiz Cadete

A Poesia Intercultural 2014 de autoria de Ivonio Solon Wapichana foi a
vencedora do concurso de poemas da X Semana Intercultural, ocorrida em 2014, e

traduz o espirito sociocultural e educacional desse evento:
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POESIA INTERCULTURAL 2014

Hoje vai tem uma festa
De wapixana e macuxi
Té alegre a cunhata
Té alegre o curumim

E festa tradicional

E o intercultural

Festa do Canauanim

Na festa vai ter alua

Na festa vai ter caxiri
Damurida e beiju

Carne de caga e muquim
E uma festa tribal

E o intercultural

Festa do Canauanim

Festa de india bonita
Wapichana e Macuxi

E tem muito artesanato
Tem peneira e tipiti

E um grande ritual

E o intercultural

Festa do Canaunim

Aqui vamos encontrar
Damurida e surubim

Com as folhas de pimenta
Malagueta e tucupi

Com peixe, farinha e sal,
E o intercultural

Festa no Canauanim.

O primeiro nome da festa
Foi a Festa da Fartura
Pra comemorar a colheita
Que vinha da agricultura
Uma festa da producao,
Para virar tradicdo
Envolvendo a cultura.

E foi em 2005

Que a primeira aconteceu

A festa foi um sucesso

Muita gente apareceu

A festa virou tradicao,

Em toda a regiéo

Ninguém nunca mais esqueceu.

E desde desse ano entdo

A festa é realizada

Sempre no més de setembro
Ela sempre é programada
Pra manter a tradicao, e
fazer a integracéo

Da nossa terra amada.

A festa mudou de nome
Virou intercultural

Festa de todos os povos
Em um grande festival
Com muita competicao,
Entre povos da regido
Do povo tradicional.

A festa vai comecar

Com a defumacéo do maruai
Pra espantar os maus espiritos
Para que o bem nos atrai

Pra vocé que é medroso,

E também é preguigoso

Hoje vai virar kamai

Maruai € um pajé

Faz parte do ritual

Fazer a defumacao

Para espantar todo o mal
Fazendo a pajelanga,
Misturado com a danga
Aqui no intercultural.

Tem as apresentacdes
Escola e comunidade
Apresentando seus projetos
Projetos da realidade

Alunos e professores, tuxaua,
agente e gestores

Tem Palestra com as autoridades.

Para todas as comunidades
desejamos kaimen wat kary
dancando o parichara
Saudamos kaimen pugary
Saudando a nossa terra
Wapichanas dessa serra
Ungary naydap pugary

A festa é de todos os povos
Wapichana e macuxi

Tem beiju tem damurida
Tem tanic e caxiri

E uma festa cultural,

E o intercultural

Festa no Canauanim.

Hoje no Canauanim

Tem concurso e competicao
Quem rala a mandioca
Quem fia mais algodéao
Quem tranca a darruana,

E macuxi ou wapichana
Quem mais honra a tradigdo.

E tem a flecha ao alvo

Corrida com jamaxim

Corrida com mulher nas costas
Quem bebe mais caxiri
Corrida do croata,

Quebra palha de naja

Festa no Canauanim.

Tem outra competicéo

Que é subir na bacabeira
Escolha do indio mais forte

E da bela india guerreira
Disputa com os indios da serra
Com forca no cabo de guerra
Muita forca de primeira.

Mais uma competicao

Do saco comega agora
Corrida do caranguejo

Vem a corrida com tora

A disputa com comida,
Quem come mais damurida
Quem ndo aguenta esta fora.

A hora mais esperada
E o concurso de danga
A danca do parichara

E nossa maior heranga
E a nossa obrigagéo,
Honrar nossa tradigao
Adulto, jovem e crianca.

Na disputa do traje indigena
Tem que ser original

Nos costumes do nosso povo
Tem que ser bem cultural
Com elementos da natureza,
Tem que ter arte e beleza
Beleza tradicional.

Vem a corrida pedestre

Vem na parte do esporte
Tem o futebol de campo
Ganha aquele que tem sorte
Quem nao é futebolista,
Tem a corrida ciclistica

Pra ganhar tem que ser forte

E uma festa de costumes
Dos povos tradicionais

Dos indios da Serra da Lua
Dos costumes culturais

Pra manter a tradicao,
Para nova geracao

L& dos nossos ancestrais.

(-]

Costumes e tradicdes

Do povo wapichana

E dos indios brasileiros
indios que trancam darruana
Somos filho da mae terra,
Wapichanas dessa serra
Das matas e das savanas.

Aqui tem artesanatos
Produtos em exposicéao

Tem flecha, beiju e peneira
Esporte e competicdo
Damurida, peixe, tucupi,

Tem darruana, colar, jamaxim
Amizade entre os irmaos.

(-]

Todos sdo nossos vizinhos
A festa é de todos os povos
E também de outras culturas
De todas as etnias

A festa é uma mistura

E para integragéo,

(]

Parichara vou dancar

Vou dangar o mari mari
Macuxi danga tucui

Vou dangar com minha india
Minha flor, minha susui
Minha danga tradicional,
Aqui no intercultural.

Gavido eu sou Kukui
Aqui no intercultural

Eu vi indio yanomami
Ingarico, wai wai

E também os taurepang
Wapixana e macuxi,
Todos nés somos daqui.

Todos somos um s6 sangue.
Eu sou indio wapichana
Nunca vou deixar de ser
N&o preciso virar branco

Pra poder aparecer

A minha maior beleza

E ser filho da

natureza serei indio

até morrer. [...]
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Outubro: Nesse més, além das reunides comunitarias previstas em todos os
meses, consta no calendario escolar a realizacdo do Il Festival Esportivo, com o

objetivo de integrar os alunos e incentivar a pratica de esportes.

Novembro: Geralmente, nesse més ocorre a reunido comunitaria para
avaliacdo do ano letivo, com indicativo de permanéncia ou necessidade de mudancas
na gestdo da escola. Como parte do planejamento do ano seguinte, faz-se o

levantamento das rocas e dos projetos que serdao desenvolvidos na comunidade.

Dezembro: Més de finalizac&o do ano letivo e de apresentagéo dos resultados
do trabalho realizado e do rendimento escolar dos estudantes. Nesse més, a escola
comemora o Dia Internacional da Pessoa com Deficiéncia (3 de dezembro), com
apresentacdo de trabalhos realizados pelos professores na Sala de Recursos
Multifuncionais onde se encontram materiais didaticos elaborados pensando no

desenvolvimento cognitivo das pessoas com necessidades educacionais especificas.

E mister destacar que, de abril a novembro prevé-se a realizacdo de palestras
educativas, ministradas ou organizadas pela Agente Indigena de Saude (AIS), com a
colaboracédo dos professores e alunos.

Em suma, podemos dizer que a escola pesquisada busca se configurar como
uma instituicdo que se situa numa fronteira cultural, num entrelugar, pois cria
“contextos interticiais que constituem os campos identitarios, subjetivos ou coletivos,
nas relagdes e nos processos interculturais” (COPPETE; FLEURI; STOLTZ, 2012, p.
241).

Em outras palavras, a escola situa-se, portanto, no espaco do inter que “marca
a reciprocidade, a interacdo, o intercambio, a ruptura do isolamento e,
concomitantemente, indica separacgao, interposicao e diferenga” (idem, p. 241). Esse
posicionamento fica explicitado de forma mais clara nas discussdes apresentadas no
capitulo VI, o qual pde em pauta experiéncias na educacdo em ciéncias naturais

contadas por professores indigenas.
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CAPITULO 6: HISTORIAS CONTADAS POR PROFESSORES
INDIGENAS SOBRE SUAS EXPERIENCIAS NA
EDUCAGAO EM CIENCIAS NATURAIS

Bonito é florir no meio dos ensinamentos impostos pelo poder.
Bonito é florir no meio do 6édio, da inveja, da mentira ou do lixo
da sociedade. Bonito é sorrir ou amar quando uma cachoeira de
lagrimas nos cobre a alma. Bonito é poder dizer sim e avancar.
Bonito é abrir as portas a partir do nada. Bonito € nascer todos
os dias. Um futuro digno espera os povos indigenas de todo o
mundo. Foram muitas vidas violadas, cultura, espiritualidades e
linguas. A verdade esta chegando a tona mesmo que nos
arranquem os dentes.

Eliane Potiguara??

No primeiro capitulo desta tese explicitamos nossa opc¢éo pela histéria oral
tematica, como um procedimento de investigacdo. Consideramos que a
potencialidade da histdria oral reside no fato de que ela diz respeito a vida de pessoas,
grupos, comunidades e movimentos sociais. Fundamenta-se no didlogo respeitoso
entre a pessoa que pesquisa e as pessoas que se dispdem a colaborar com a
produgéo de conhecimentos.

Ela permite compreender as complexidades que mobilizam as questbes
étnicas, de classes sociais, de género, de geracfes, da tradicdo a partir de histérias
reais contadas sob diversos pontos de vistas e de vivéncias. “Ela langa a vida para
dentro da propria histéria e isso alarga seu campo de acao [...] traz a histéria para
dentro da comunidade e extrai a histéria de dentro da comunidade” (THOMPSON,
1998, p. 44 apud SANTOS e ARAUJO, 2007, p. 192).

Outra potencialidade da pesquisa por meio da histdria oral € a visibilidade que
ela pode dar a fatos que nao foram registrados por meio de textos escritos ou outras
formas de documentacdo (imagens, videos etc.). Pode, ainda, ajudar na

complementacgédo de registros feitos de forma parcial ou precaria.

Esclarecemos que os relatos apresentados neste capitulo ndo obedeceram a
uma sequéncia cronologica dos fatos. S&o fragmentos, retalhos de histérias de vida
suscitadas por indagacdes e ponderagbes da pesquisadora e/ou da pessoa

entrevistada, a fim de elucidar alguma questdo colocada em pauta. Esclarecemos

22 Citado por Munduruku (2012, p. 221).
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também que essa opcao expressa uma concepcao tedrico-metodoldgica defendida

por autores do campo da historia oral incluindo Meihy (2002) e Joutard (2000).

Antes de apresentar as andlises sobre a tematica que da titulo a esta tese,
julgamos ser necessario apresentar as pessoas que participaram desta pesquisa e o
entendimento que elas tém sobre o que significa ser indio e ser professor numa escola
indigena que se configura como um espaco de fronteira cultural. Os relatos foram
obtidos por meio de conversas informais, observacdes diretas e entrevistas gravadas

em audio e transcritas literalmente.

As temadticas colocadas em pauta nas entrevistas incluiram aspectos
relacionados com: etnia, situacdo funcional, vida estudantil, itinerario formativo,
experiéncias na trajetoria profissional, motivos da escolha do magistério como
profissé@o, participacdo nos movimentos e/ou organizacdes indigenas e sobre préticas

pedagogicas interculturais que potencializam a educacao em ciéncias naturais.

O conjunto das pessoas entrevistadas foi constituido por quatro docentes
indigenas sendo: um representante da Associacdo de Pais e Mestres; um
representante do grupo gestor, uma professora da area das Ciéncias da Natureza e

um professor de Matematica.

E necessario realcar que nem todas as pessoas entrevistadas atuam
diretamente na educacdo em ciéncias. No entanto, no processo de coleta de dados
observamos que a producdo do curriculo intercultural ndo permite estabelecer
fronteiras rigidas entre as disciplinas. Todas as experiéncias narradas mobilizaram
conhecimentos de varias areas. Levando em conta os objetivos deste estudo, focamos

nossa atencao nas experiéncias relativas a area das ciéncias naturais.

Todos os entrevistados assinaram o Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido no qual concordavam com as proposi¢cdes da pesquisa que incluiu a
identificacdo dos entrevistados por nomes ficticios. Cada um dos nomes foi escolhido
pelo préprio entrevistado, tendo ou ndo correspondéncia com o nome na lingua
wapichana. Os nomes escolhidos foram: Turuanary Kasumi Takan Suud (Trovao Neto
de Poragué Pequeno); Namachi (Jacamin); Pimydy (Beija-flor) e Tyzytaba'u (Aranha).
Machado (2017, p. 4) explica que, entre os Wapichana € comum escolher o nome de

acordo com as caracteristicas da alma da pessoa.
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6.1 Ser indio e ser professor: o olhar dos participantes da pesquisa sobre si

Na producdo de dados da pesquisa com base em histdrias contadas por
pessoas que se dispdem a colaborar com um estudo partimos do pressuposto de que
esse método de investigacao favorece a reflexao sobre a prépria subjetividade e sobre
o modo de ser e de agir enquanto sujeitos historicos (MACIEL, 2007). Por assim
entender, motivamos 0 entrevistado a rever percursos vividos dando sentido as
préprias concepcdes e experiéncias para favorecer a producdo de conhecimentos

sobre as questdes abordadas.

Com base neste entendimento, apresentamos a seguir dados e andlises que
configuram os resultados deste estudo. Esclarecemos que a ordem de apresentacao
das falas foi feita individualmente (pelo nome ficticio do entrevistado) e na sequéncia
da ordem das entrevistas. Esclarecemos, também, que as diferencas na extensao dos
relatos resultam da possibilidade de realizar conversas informais e entrevistas com

um dos participantes, por mais de uma vez.

6.1.1 Turuanary Kasumi Takan Suud

O professor que se identificou como Trovdo Neto do Poraqué Pequeno
pertence a etnia Wapichana. Nasceu na Comunidade Canauanim, tem 41 anos, é
casado e pai de 2 filhos. Toda sua familia mora nesta comunidade. E funcionario
publico, professor ha 12 anos, faz parte do quadro efetivo da educacédo do Estado de
Roraima. Ele desenvolve suas atividades docentes na Escola Estadual Indigena

Tuxaua Luiz Cadete.

Quanto a escolaridade, é graduado em Licenciatura Intercultural pela
Universidade Federal de Roraima, na area de Comunicacéo e Artes. Cabe destacar
gue embora este professor ndo seja da area de Ciéncias da Natureza, passou a
integrar a amostra desta pesquisa, tendo em vista sua larga experiéncia como tuxaua
da comunidade Canauanim, como gestor, coordenador pedagdgico e professor da

Escola Indigena Tuxaua Luiz Cadete, na area de Comunicacao e Artes.

Atualmente exerce a funcéo de presidente da Associacdo de Pais e Mestres

(APM) da escola em que trabalha, também faz parte da Organizagéo dos Professores
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Indigenas de Roraima (OPIR), da qual ja foi Coordenador Geral. Ademais, € membro

titular da Comissdo Nacional da Educacdo Escolar Indigena, no Ministério da

7

Educacdo, antes da extincdo da SECADI. Ele é, portanto, uma lideranca do
movimento indigena local, regional e nacional. Quando indagado como tinha se

tornado professor, relatou que:

(...) na época havia a necessidade de professores na comunidade, e ai n6s
fomos indicados pela comunidade para estudar e voltar para ajudar a
comunidade. Na oportunidade, eu tive a felicidade de encontrar o magistério
indigena com matriculas abertas, e como eu havia sido indicado pela
comunidade eu fui, conclui e voltei, tanto € que eu ndo me arrependo da
formacéo que eu tive, e hoje a gente tem essa oportunidade de participar de
alguns cursos, e no decorrer da profissdo, do tempo, a gente acaba
descobrindo coisas que vocé gosta, que vocé se identifica, e vocé vai e
percorre naquela linha de pensamento, naquele caminho que vocé tem
afinidade (Turuanary Kasumi Takan Suud).

De acordo com este participante, quando ele ingressou na docéncia sua
formacéo inicial era o Magistério Indigena, nivel médio. No entanto, continuou
estudando e, recentemente, em 2018, concluiu a Licenciatura Intercultural ofertada
pela Universidade Federal de Roraima, optando pela habilitacdo em Comunicacéo e

Artes, por se identificar e para atender uma demanda da escola de sua comunidade.

No que diz respeito a formacéo de professores indigenas, Trovao Neto do
Poraqué Pequeno reafirmou a necessidade de ela ser pensada por indigenas e para

indigenas.

[...] a formacdo para professor indigena deve ser pensada por indigenas, e
para indigenas, porque geralmente o que se tem feito é pensar, por
professores, como uma escola ndo indigena, e o que a gente sempre busca
€ uma formacao pensada por indigena para indigena. Entdo, assim, porque
ndo adianta vocé pegar um indio, levar ele para uma universidade de filosofia,
sair formado de 14, com uma filosofia europeia, ndo uma filosofia indigena.
Entdo ndo vai adiantar muita coisa (Turuanary Kasumi Takan Suud).

Esse posicionamento, que é assegurado em documentos da legislacdo
nacional (BRASIL, 1998, 2012, 2014), € defendido por pesquisadores da area entre
0S quais destacamos: Angelo (2006); Maher (2006); Grupioni (2006); Carvalho e

Carvalho (2008). Fundamenta-se no entendimento de que:

[...] € responsabilidade do professor indigena ndo apenas preparar as
criangas, 0s jovens e o0s adultos, sob sua responsabilidade, para conhecerem
e exercitarem seus direitos e deveres no interior da sociedade brasileira, mas
também garantir que seus alunos continuem exercendo amplamente sua
cidadania no interior da sociedade indigena a qual pertencem. E por esse
motivo, entdo, que os professores indigenas, em seu processo de formacao,
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tém que, o tempo todo, refletir criticamente sobre as possiveis contradicdes
embutidas nesse duplo objetivo, de modo a encontrar solu¢cdes para 0s
conflitos e tensBes dai resultantes. Apenas a guisa de exemplo: é costume,
em varias sociedades indigenas, manter reclusas suas adolescentes durante
o periodo que antecede a primeira menstruagao. Elaborar um calendario
escolar que garanta, ao mesmo tempo, o desenvolvimento, por parte das
jovens alunas indigenas, das competéncias académicas desejadas e o
respeito a esse tipo de pratica cultural ilustra apenas um dos iniUmeros
desafios postos aos professores indigenas em seus cursos de formacéo
(MAHER, 2006, p. 24).

Sobre a importancia do movimento indigena para a educacdo escolar

indigena, o professor destacou que:

Ao longo do tempo o movimento indigena tem transformado as questdes
organizacionais dentro da comunidade, tanto no setor educacional, quanto no
setor da saude para buscar beneficios para a populagdo indigena de modo
geral. De forma que aquilo que esta escrito, previsto na lei, seja garantido. Ai
o movimento indigena tem forcado para que de fato e de direito venha
acontecer o que esta garantido na lei (Turuanary Kasumi Takan Suud).

Durante a entrevista solicitamos que o professor falasse como ele
compreende a educacdo indigena, a educacdo escolar indigena e a pedagogia
indigena.

Olha, [...], nossos pedagogos, vamos dizer assim, sdo nossos pais, foram
Nossos pais, porgque eles detinham o poder e a capacidade de passar aqueles
ensinamentos que eram utilizados na lida diaria, num trabalho. Porque ali
vocé aprendia o respeito, que hoje ndo é ensinado a forma, vamos dizer uma
forma pedagégica indigena, porque quando vocé ia para um trabalho, seu pai
e a sua mée diziam: “olha, vocé ndo pode tomar Caxiri forte aqui no trabalho.
Esse Caxiri aqui é s6 para pessoas mais velhas”. A gente ndo tinha o conceito
de adulto, ndo é? “Olha, vocé nao deve chamar aquele la de tu, aquele la é
mais velho do que vocé”, isso no trabalho ou numa roca. Entdo, se vocé vai
aqui para um trabalho, na roca de alguém, |4 vocé viu alguma coisa, uma
sandalia: “olha, ta vendo aquela sandalia? Procura de quem é”. Entdo, assim,
com isso voce iria aprendendo os ensinamentos (Turuanary Kasumi Takan
Suud).

Na compreensdo desse professor a educacao indigena ocorre em casa, de
forma natural e sob orientacdo dos pais. Porém, quando se trata de aquisicdo de
saberes derivados da sociedade n&o-indigena faz-se necessario garantir aos povos

indigenas o direito a educagao escolar.

A educacédo escolar indigena, ja vejo por um outro lado. Nossos pais, muitas
vezes, ndo tém ou ndo detém esse conhecimento, esse habito da leitura, uma
maneira de se expressar melhor. Entdo, assim, tem essa diferenca entre a
educacdo indigena e a educacdo escolar indigena. Educacdo escolar
indigena é aquela que vocé j& aprende muitas vezes anexada a educagéo
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comum, normal. A gente aprende na escola, pela leitura (Turuanary Kasumi
Takan Suud).

Nesse ponto, perguntamos sobre a escola que ele deseja para a comunidade

Canauanim, a resposta foi firme e objetiva:

Uma escola comunitaria, onde a comunidade deve ter todo o poder, e uma
escola indigena, que detém todos os conhecimentos além dos
conhecimentos ditos cientificos ... ndo indigena. Uma escola que valorize em
primeiro lugar os conhecimentos tradicionais, e ndo aquela escola que diz o
contrario (Turuanary Kasumi Takan Suud).

Para ele, a educacédo escolar indigena intercultural deve valorizar a cultura
indigena. Assim, ele deseja que a escola indigena “valorize os conhecimentos
tradicionais, linguas, costumes, crencgas...”. Todavia, considerando o atual contexto
histérico, pos-eleicdo 2018, surgem varias preocupacdes e interrogacdes sobre os
rumos do pais em Varios aspectos, principalmente, em relacdo a educacdo escolar

indigena.

6.1.2 Namachi

Jacamin se identifica como Wapichana. Nasceu e vive na Comunidade
Canauanim, tem 35 anos de idade, é casado, pai de quatro filhos. Além de lider
comunitario, atua nos movimentos sociais indigenas representados pela OPIR e CIR.
E importante mencionar que ele ja esteve a frente da gestédo da escola por 4 anos -
2012 a 2016. Foi eleito pela terceira vez, pela comunidade Canauanim, para ser o
gestor da escola no biénio 2019 a 2020. Todavia, seu contrato é de “professor
seletivado”, conforme destacou em sua fala: “ndo sou efetivo, desde 2003 trabalho

como professor temporario, e esperando a oportunidade de fazer o concurso”.

Meu nome na lingua materna Wapichana é Namachi, que significa Jacamin,
e tem um significado muito legal também na cosmologia indigena, e no
Macuxi, significa gavido. Gavido, aquele gavido que nédo é o gavido Panema,
€ 0 gavido Real. E eu sou [...] da etnia Wapichana, [...] mas o0 meu pai é
Macuxi (Namachi).

Quando a sua escolaridade, é graduado pela Licenciatura Intercultural, com

habilitacdo em Ciéncias Sociais, pela Universidade Federal de Roraima. Também é
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especialista em Filosofia da Educacdo. Sobre sua vida estudantil, o professor fez o

seguinte relato:

Com relagdo a minha trajetéria de vida estudantil, eu praticamente terminei,
na época era série, a 8° série na escola Tuxaua Luiz Cadete, sempre estudei
aqui, do 1° ao 5° ano estudei na regiao do Amajari, onde meu pai foi professor,
tive que acompanhar, fiz 14. Do 6° ao 9° ano fiz aqui no Canauanim mesmo,
na escola Tuxaua Luiz Cadete. Sempre em comunidade indigena, no ensino
médio eu também fiz na José Aureliano da Costa, que era um anexo. A gente
fazia na escola do Canta e depois, quando comegou o ensino médio
itinerante, eu passei a fazer na Malacacheta, no centro de formagéo
Wapichana, onde terminei o ensino médio, na Malacacheta (Namachi).

Sobre como se tornou professor, se por interesse ou por indicagdo da

comunidade, ele nos contou como aconteceu esse processo:

Eu terminei o ensino médio, e nas comunidades a gente sempre ouve as
liderancas falando do fortalecimento da educacéo, das lutas, como é que
foram os processos [...]. E, ai, eu comecei a assimilar esses ideais, [...]
passou a crescer dentro de mim a vontade de querer fazer parte desse
processo de construgdo. A partir de entdo, quando terminei o ensino medio,
eu fui apoiado pela comunidade Malacacheta para fazer a licenciatura
intercultural [...] eu consegui 0 apoio, e consegui a vaga. [...] a caréncia de
professor era muito grande na regiéo e eu entrei como professor. Primeiro na
Malacacheta, por um ano, trabalhei como voluntario por 3 meses, [...] dava
aula de historia, sempre foi o meu forte, histéria e geografia, e ai depois
consegui o contrato no processo seletivo, no final de 2003. [...]. Terminando
na Malacacheta, eu fui indicado para ir para o Muriru para assumir a gestao
da escola |4, ser responsavel pela escola, e a partir de entdo, eu comecei ao
mesmo tempo fazer faculdade |4 no Insikiran, e a0 mesmo tempo assumi
essas responsabilidades que foram sé se multiplicando, a responsabilidade
de estar lutando pela educacdo escolar indigena, discutindo que escola
temos, que escola queremos, todas essas lutas que anteriormente vinham
acontecendo (Namachi).

A fala de professor revela que sua formacdo politica comecou pela
participacdo no movimento indigena, ainda como aluno, ao ouvir as liderancas sobre
0 processo de luta pela garantia de direitos aos povos indigenas e a importancia de
permanecerem firmes na defesa de suas terras, de acesso a educac¢do, saude,
seguranca, dentre outros, sempre respeitando o disposto na Constituicdo Federal de
1988. Dessas ligdes frutificou “a vontade de querer fazer parte desse processo de
construgdo”. Fica evidente, portanto, que o movimento indigena tem carater educativo,

conforme observou Munduruku (2012).

Namachi explicou que seu interesse pelo movimento indigena foi fomentado
pelos estudos realizados a Historia e a Geografia, fato que indica a importancia do

curriculo fundamentado na realidade vivida pelos estudantes.

121



O professor Namachi considera que seu ingresso na educacao superior foi
facilitado pelo apoio familiar e da comunidade. Ao ser indagado sobre a importancia
da Licenciatura Intercultural para a construcdo de sua identidade docente, ele
declarou:

[...] a Licenciatura Intercultural deu um suporte para que eu pudesse entender
melhor como era tratado, e até hoje, como é tratado o processo de ensino na
educacdo escolar indigena [...] e s6 veio me fortalecer na questdo dos
movimentos indigenas. Eu desconhecia muito os contextos. A partir do
momento que eu comecei a entender [a historia de luta e resisténcia dos
povos indigenas] eu comecei a praticamente me apaixonar por tudo isso. Fez
com que meu profissionalismo pudesse ser baseado em todas essas
situacdes (Namachi).

Fica evidente que a formacdo em Licenciatura Intercultural permitiu-lhe
compreender a educacéo escolar indigena como modalidade de educacao possuidora
de principios filoséficos e tedrico-metodoldgicos proprios. Vale ressaltar que a oferta

de cursos de licenciatura intercultural € uma das bandeiras de luta do movimento

indigena de Roraima.

No que diz respeito a pedagogia indigena, o referido professor considera que
esse modo de ensinar precisa ser discutido e efetivado na maior parte das escolas
indigenas.

Bom, com relagéo a esta questdo [pedagogia indigena] é preciso reconhecer
gue é muito falada. A gente sabe que ela esta muito na teoria, que existem
documentos, mas a dificuldade maior é ela ser colocada na pratica na escola
indigena, porque ai, vocé precisa avaliar o contexto de cada comunidade. Por
exemplo, eu trabalhei em uma comunidade, Muriu que é aqui na regido da
Serra da Lua, d4 100 Km daqui até |4 de 2005 a 2007. Olha, eu posso afirmar
para vocé que é uma escola diferenciada, porque os professores la davam
aula de geografia, matemética, falando a lingua indigena. Entéo ali, existe
assim a pedagogia indigena em si, na a¢ao. [...] Ja aqui que € mais proximo
da cidade, as influéncias sdo maiores, e por exemplo, hoje 0 menino esta
assistindo televisao, é desenho animado, é celular, é internet [...] professores
gue vem de fora, que ndo conhecem a nossa realidade, até mesmo
professores indigenas. [...] O professor pode até ser indigena, mas se néo é
da comunidade, ele ja vem com outro olhar. Professores que nédo tém uma
formacéo, ndo tem uma base legal da educacgéo escolar indigena (Namachi).

Na condicéo de gestor, Namachi sabe que a Pedagogia Indigena néo ocorre
pelo simples fato de a escola ser constituida exclusivamente por professores
indigenas. A Pedagogia Indigena é, antes de tudo, diferenciada por ser integrada as
singularidades e demandas da comunidade. Trata-se de um posicionamento
identitario que se contrapde a concepcao de educacdo monocultural, monolinguistica

gue coloniza, subjuga e desumaniza o indio. Por essa razéo, o professor considera
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que a concepcao de educacgao escolar indigena € uma “questao que é muito falada
[...] estda muito na teoria”, “existem documentos”, mas “a dificuldade maior é ela ser
colocada em prética na escola indigena”. Colocar a Pedagogia Indigena em pratica
requer “uma base curricular de acordo com a realidade de comunidade”, requer
respeito a lingua e atencado a cultura porque se isso nao for observado, discutido, a
escola indigena sera “um faz de conta”, uma reproducéao e perpetuacédo das relagdes

sociais de dominacao, da colonialidade do saber.

O professor compreende que a Pedagogia Indigena ndo nega a importancia
dos saberes da cultura ndo-indigena, mas néo se formata nos mesmos moldes. O
grande desafio da Pedagogia Indigena é fazer da escola um entrelugar, espaco do

inter, da convivéncia, ou seja, da disposi¢ao para viver com o diferente.

Por isso, a Pedagogia Indigena prima pela interculturalidade que mobiliza
conhecimentos derivados da sociedade nao-indigena sem deixar de considerar
questdes “de etnia, de geracbes, de género, de movimento, de acdo social’
(COPETTE; FLEURI; STOLTZ, 2012, p. 241) que se fazem presentes na cultura local.
E para isso a comunidade precisa reconhecer a rigueza dos saberes ancestrais para

a construcdo de um curriculo intercultural, diferenciado e especifico.

(...) na nossa comunidade com 0s nossos conhecimentos tradicionais (...)
temos praticamente uma biblioteca muito grande. E preciso que a gente
explore, mas é preciso também que a gente discuta mais, € preciso que [...]
os professores tenham esse olhar intercultural para poder trabalhar essa
pedagogia indigena dentro da escola (Namachi).

Em relagdo ao papel dos movimentos sociais e de suas possiveis

interferéncias na escola, o referido professor considerou que:

De maneira geral eles [os movimentos sociais indigenas] contribuem. [...] nés
temos a organizacéo dos professores que hoje é uma referéncia para nés, a
OPIR, por conta de que ela busca junto as instituicdes construir essa politica
de atendimento direto com as comunidades, com as escolas. Ou seja, faz um
elo para que essas conversas [...] para que tudo aquilo que nés construimos
aqui dentro possa ser efetivado em politica publica, que ela seja efetivada e
seja também mantida nas escolas, e reconhecida (Namachi).

Ele entende, portanto, que a forca dos povos indigenas estéa na capacidade de
organizacdo enquanto movimento coletivo que permite avangcar no campo das
politicas publicas, bem como, na efetivagdo das politicas nos contextos locais.
Movimento coletivo €, portanto, sinbnimo de empoderamento, de aprendizado, de luta

pelo direito a diferenca.
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6.1.3 Pimydy

Pimydy, Wapichana nascida na Comunidade Canauanim, sempre viveu nessa

comunidade, onde casou e cria seus quatro filhos. Graduada pela Licenciatura

Intercultural da Universidade Federal de Roraima, com habilitacdo na area de Ciéncias

da Natureza, esta habilitada para ministrar aulas de biologia, quimica, matematica e

fisica. Pertence ao quadro temporario da Escola Estadual Indigena Tuxaua Luiz

Cadete, na qual ministra as disciplinas Biologia e Quimica nas turmas de Ensino

Médio. Quando foi solicitada para falar de sua trajetoria estudantil destacou os fatos

gue considera marcantes em sua vida académica.

Bem, comecei a estudar na escola Sizenando Diniz, na comunidade
Malacacheta, fiz 0 meu ensino fundamental la, ndo conclui, e fiz o antigo
supletivo. L4, eu conclui, o ensino fundamental. Ai o ensino médio, eu fiz todo
na Sizenando Diniz. [...] Para fazer o curso superior, eu tentei por duas vezes
para entrar, para ingressar na Licenciatura Intercultural. [...] Passei quatro
anos estudando e conclui os meus estudos [...] atualmente estou cursando
uma poés-graduagdo em Educacgdo do Campo, [...] pelo Instituto Federal do
Amazonas (Pimydy).

Sobre a op¢ao pelo magistério indigena, a professora é sincera ao afirmar que

suas condicdes de vida a época foram determinantes para se apegar a oportunidade

de ser professora.

Foi por interesse préprio, [...] por conta da necessidade que falou mais alto
na época. Eu conclui o meu ensino médio, eu ja tinha um filho, e por conta
dessa necessidade, fez com que procurasse me especificar. Foi uma
oportunidade que eu tive, a primeira oportunidade que eu tive, agarrei com
todas as forgas que eu tinha (Pimydy).

Durante a entrevista, a professora falou como ela entende o curriculo

especifico, diferenciado, intercultural, bilingue, e como é que isso acontece na sala de

aula, em uma escola indigena, onde ha saberes tradicionais circulando e aqueles

conhecimentos que ja vém definidos pelo sistema de educacao.

Bem, € um curriculo que ainda precisa ser muito trabalhado, porque,
guerendo ou ndo, nés ndo seguimos essa meta, ndés ndo alcancamos essa
meta 100% porque, querendo ou ndo, a gente ainda esta no livro didatico. [...]
o curriculo diferenciado é para ser trabalhado tanto no livro didatico
especifico, como também é para o aluno criar. Se ele estuda uma lingua
Macuxi ou Wapichana, ele tem que saber que aquele livro didatico estd em
outra lingua [...] nés poderiamos traduzir ele com facilidade, mas isso nédo
acontece. Por qué? Porque eu acredito que ainda estamos presos ao livro
didatico, nds ainda estamos presos a matriz curricular que esta vindo de la
[Secretaria Estadual de Educacéo] (Pimydy).
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Entendemos que a afirmacéo “ainda estamos presos ao livro didatico, nos
ainda estamos presos a matriz curricular que esta vindo de la” indica dificuldades em
superar 0 modelo de educacdo escolar indigena resultante do processo de
colonizagdo. Dessa forma, ela parece considerar que a lingua, os saberes e
conhecimentos produzidos na cultura indigena podem ser sublimados em face da

necessidade de difundir os conhecimentos requeridos pela sociedade nao-indigena.

Isso significa que, apesar do direito a escola especifica e diferenciada parece
haver uma for¢ca que intimida a producdo do curriculo intercultural nas escolas
indigenas, fazendo-as “adotar posturas de subserviéncia, admitindo que seus direitos
a uma educacao bilingue, especifica, diferenciada e comunitaria sejam violados “pelos
agentes estatais que deveriam ser 0s primeiros a zelar pelo bom cumprimento das
leis” (CIMI, 2017, p. 10).

No que diz respeito ao movimento indigena, a professora destacou a
importancia das organizacdes na formulacdo de agendas e definicdo de politicas
educacionais direcionadas a formacédo de professores indigenas para a Educacéo
Basica.

Até onde eu sei, independente de quem entra, de quem sai, esses
movimentos tém fortalecido a educacgéo escolar indigena para dar apoio ao
professor. Essa questdo saiu da Carta de Canauanim para nos apoiar. A
oferta do curso de licenciatura intercultural saiu daqui, e tudo isso vem através
dos movimentos. Assim, essas conquistas que ja aconteceram ai sao
resultado desses movimentos (Pimydy).

Conforme foi explicado no Capitulo V, a Carta de Canauanim citada por essa
professora refere-se a um documento que foi produzido pela Organizagdo de
Professores Indigenas de Roraima e enviado ao Conselho Nacional de Educacéo
(CNE) solicitando pronunciamentos sobre a politica de formacdo do professor
indigena em nivel universitario. A luta desse movimento favoreceu a criagdo da
licenciatura intercultural ofertada pelo Instituto Insikiran, que mostra a forca do

movimento indigena em Roraima.

Sobre a diferenca entre educacgéo indigena e educacdo escolar indigena,

Pimydy expressou entendimento similar aos descritos anteriormente:

A educacao escolar indigena [...] segue todo aquele roteiro, mesmo querendo
ou ndo, vocé obedece a matriz curricular, a questdo que vem de |4 da
secretaria de educacao. J4 a educacao indigena é aquela educacéo que vem
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de berco, a educacdo que os pais ddo para os filhos que mantém aquela
cultura deles. Séo os conhecimentos passados de pais para filhos (Pimydy).

Na perspectiva dessa professora, a educagao indigena é aquela que “vem do
berco”, que “os pais dao para os filhos”, que “mantém aquela cultura deles”. Ela ocorre
de forma natural e livre. O que caracteriza a educacao escolar indigena é a obediéncia

ao “roteiro”, a “matriz curricular que vem da Secretaria de Educacao’.

Do nosso ponto de vista, a preocupagdo em obedecer a algo que € definido
externamente, “mesmo querendo ou nao” pode estar relacionado com 0s processos
de controle do curriculo pelo poder publico. E necessario destacar que os estudantes
indigenas sao submetidos as avalia¢cdes que ocorrem em escala nacional: Sistema de
Avaliacdo da Educacdo Basica e Exame Nacional do Ensino Médio (ENEM). O
desempenho do jovem indigena no ENEM € um dos parametros para seu ingresso na

educacao superior.

Em instituicbes que adotam sistemas de cota, os estudantes indigenas
encontram mais chances de ingresso, mas eles podem deparar com dificuldades de
permanéncia se nao disporem dos conhecimentos requeridos nos respectivos cursos.
Dessa forma, o direito a escola especifica e diferenciada é reconhecido por lei, mas a

educacéo indigena permanece sob as regras do modelo de educacdo nao-indigena.

Ao refletir sobre a educacdo indigena na comunidade Canauanim, a
professora observou que é algo que “vem se perdendo a cada dia por conta do
impacto causado pelos avangos tecnologicos”. Na sua percepgao, a tecnologia tem

suas vantagens, no entanto,

Isso interferiu muito, t4 interferindo a cada dia. Se vocé chegar numa casa
onde tem pais falantes da lingua, o filho praticamente n&o fala mais, porque
0 pai ndo esta mais ensinando a crianca a falar, a praticar. Por exemplo, a
guestdo da producéo de farinha, fazer farinha, os pais ndo querem mais levar
os filhos para fazer aquela atividade. Trazendo isso para sala de aula...
quando vocé traz isso para sala de aula para ensinar o aluno o procedimento
de como fazer, digamos a farinha, ele ndo quer mais saber. Ele diz: ndo, isso
aqui eu ja sei, e muitas vezes, ele nem sabe. Nao tem mais interesse nisso
por conta de que todos os alunos querem ter celular, todo aluno tem uma TV
em casa, e isso vem fazendo com que esteja acabando essa cultura

(Pimydy).

Na perspectiva dessa professora, as Tecnologias de Informacdo e
Comunicacéao afetam as comunidades indigenas gerando desinteresse por saberes e

praticas tradicionais. Julgamos ser necessario considerar que, em nossos dias, esse
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problema afeta ndo apenas as comunidades indigenas, mas a sociedade como um

todo.

Na condicdo de educadores, nds precisamos analisar as potencialidades das
novas tecnologias para utiliza-las como um recurso didatico a mais. Nesse sentido,
reiteramos o posicionamento de Nunes Junior (2009) que, em sua dissertacao de
mestrado intitulada “Internetnicidade: caminhos das novas tecnologias de informacéao
e comunicagao entre povos indigenas”, buscou analisar possibilidades de promover
articulacbes entre as novas tecnologias e a cultura, tradicdo, lingua e direitos

indigenas, tanto dentro das aldeias como para além delas.

O autor faz referéncia ao conceito de “Ciborgues Indigenas” que busca

ultrapassar barreiras entre o étnico e o digital.

Vé-se que da producao digital indigena, do digital nativo a paisagem hibrida
e deslocativa do etnotecnodigitalscape, h4 um processo convidativo para uma
experiéncia evocativa do ciborgue indigena em que sconfinar, termo derivado
do italiano sconfini, significa “ultrapassar barreiras”. Trata-se de uma reflexado
metodolégica e analitica que vai de encontro aos paradigmas e categorias
binarias (humanos versus maquinas) elaborados nas ciéncias sociais. A
imagem do ciborgue é provocativa e busca traduzir a experiéncia indigena
nas paisagens hibridas e deslocativa da rede. O devir de um pds-humano
integrado e atravessado por softwares e hardwares, sistemas informativos e
fluxos comunicativos, entre linguagens, signos e circuitos conectados em
rede (PEREIRA, apud NUNES JUNIOR, 2009, p. 61).

Sobre o tipo de escola que deseja para a sua comunidade indigena,
destacamos o seguinte trecho da fala de Pimydy que deixa evidente que € aquela em
qgue as diferencas culturais e, principalmente, a lingua de cada povo indigena sejam

respeitadas.

Bem, como nés moramos perto da capital, que € Boa Vista, eu penso que
essa escola, para ela ser indigena de verdade, elatem que, [...] formar o aluno
nos trés idiomas que temos aqui, [...] entdo a escola, [...] eu tenho que
trabalhar em cima dessa valorizagdo da lingua (...) (Pimydy).

Refletindo sobre os posicionamentos docentes manifestados por essa
professora, fomos motivadas a crer que ela se coloca numa zona de tenséo e de
conflitos entre os principios da educacao escolar indigena defendida pelo movimento

indigena e as exigéncias educacionais estabelecidas pela sociedade ndo-indigena.
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6.1.4 Tyzytaba'u

O professor Tyzytaba’u também é da etnia Wapichana, tem 49 anos, esta
concluindo o curso de Licenciatura Intercultural ofertado pelo Instituto Insikiran da
UFRR. Ele fez opgéo pelas Ciéncias da Natureza, habilitagdo na qual ainda esta
inserida a matematica, disciplina com a qual se identifica. Em mar¢co de 2019 ele
estava atuando como professor do quadro efetivo da Escola Indigena Tuxaua Luiz
Cadete, ministrando a disciplina Matematica no 1°, 2° e 3° anos do Ensino Médio, e

no 8° e 9° anos da Educacéo de Jovens e Adultos - EJA.

Inicialmente, pedimos que Tyzytaba'u falasse de suas experiéncias

estudantis. O professor fez, entdo, o seguinte relato:

Eu sempre estudei na escola indigena, alias sé nela mesmo [...], na
comunidade Malacacheta, aqui mesmo na Serra da Lua onde eu conclui la
até o antigo ginasio, o 1° grau, atualmente é o ensino fundamental Il, [...].
Entdo, eu [...] aprendi muita coisa da cultura. Uma coisa que marcou mesmo
[a trajetdria estudantil] foram alguns professores de matematica [...] de outros
estados, que foram dar aula |4, e outros que também eram da prépria regido.
[...] uma coisa muito importante para mim [...] foi o resgate da cultura, até
entdo da lingua, principalmente, e do artesanato. Entéo essas duas coisas
marcaram, como eu sou indigena, a minha cultura ja estava sendo esquecida.
[...] até hoje lembro disso com muito orgulho [...] ter estudado naquela escola
veio fazer uma reviravolta na minha vida, uma revitalizagdo na questao da
minha lingua que é o Wapichana. E também na questao do artesanato [...] 14
muita gente aprendeu, inclusive, eu aprendi [...], eu aprendi mais na escola,
depois foi com papai quando ele foi morar comigo.[...] Entdo, em seguida, eu
fiz o primeiro Magistério Indigena, eu tive esse privilégio de fazer parte desse
grupo, da primeira turma indigena [...] e 14 eu conclui, no final de 1997
(Tyzytaba'u).

A fala do professor demonstra a importancia de a escola indigena ser espaco
para a comunidade vivenciar seus processos proprios de ensino e assim “indigenizar

a escola”, como o proposto por Tassinari (2009, p.15).

A “revitalizacao da lingua” de que fala o professor consiste na ideia de que a
escola é espaco para o fortalecimento da cultura, de consolidacdo do sentimento de
pertencimento e ressignificacdo permanente das identidades étnicas dos povos
indigenas. Por essa linha de pensamento, a escola indigena “assume diversos
delineamentos: € uma via de acesso para o conhecimento dos brancos; é um
instrumento de revitalizacéo cultural e um catalisador de conhecimentos, entre tantas
outras possibilidades” (CASTRO, 2015, p. 43).
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Considerando que a escola indigena tem um sentido especial para o
entrevistado, perguntamos-lhe sobre as razées que o levaram a se tornar professor

na escola indigena.

Na verdade, foi meio que para me descobrir, ou me redescobrir para ser
professor. Na época eu trabalhei I& na minha escola, depois que eu terminei
0 ginésio, [...] surgiu a primeira turma do Magistério indigena, [...] fiz e logo
em seguida eu fui contratado [...] em 31 de margo de 1995, tipo assim, por
uma presséo, pela necessidade minha, nédo é. Na época, eu tinha 24 anos, e
foi por uma necessidade porque eu ja tinha casado, eu tenho uma esposa, e
tinha uma filhinha para criar [...], e essa oportunidade apareceu, eu peguei
(Tyzytaba'u).

A escola mais uma vez aparece no discurso do professor como espaco no qual
encontrou sentidos para si e para as praticas sociais de sua comunidade, como local
de producéo e transmissao da cultura Wapichana. A escola incorpora, dessa forma, o
sentido de lugar da etnicidade onde foi possivel “me descobrir, ou me redescobrir para

ser professor [indigena]”.

Sua fala também nos leva a confirmagdo de que “a indianidade pode ser
comunicativamente expressa em qualquer lingua: na lingua indigena ou na lingua
dominante” (MAHER, 1996, p. 34), sem com iSSO querermos negar a importancia de
a escola investir no ensino das linguas indigenas das pessoas que vivem em

Canauanim.

No que diz respeito a sua concepcdo de educacado, o professor Tyzytaba'u
entende que a escola indigena tem a possibilidade de consolidar uma pedagogia
inspirada nas préticas de educacéo vivenciadas pelas familias.

(...) educacao indigena é aguela que a gente aprende com 0s nossos pais,
na oralidade, no ouvir, no olhar, € a nossa educagao propria indigena. Vou
citar um exemplo: eu estava consultando um arteséo e perguntava para ele
na entrevista com quem ele aprendeu, ele falou: “eu aprendi vendo o meu
pai fazendo, ele me ensinou!” Entéo [...] na educag¢ao escolar indigena [...]
a gente tenta consolidar essa experiéncia da educagdo indigena
(Tyzytaba'u).

Ou seja, sua compreensdo sobre a educacdo escolar indigena precisa
projetar-se em “praticas que buscam na memoria, na tradicdo, nos saberes ancestrais
e no ensino de historia a afirmagcdo de suas identidades étnicas, fazendo dessa
instituicdo e das praticas que nela desenvolvem possiveis aliadas de luta”
(BERGAMASHI; MEDEIROS, 2010, p. 55).

129



Nossa interacdo com esses professores e 0s relatos até aqui apresentados
permitem afirmar que eles assumem a identidade indigena com orgulho e
determinacao. Todos eles valorizam a educacéo indigena que opera de forma natural
por meio de processos tradicionais de cada povo (na familia, na comunidade, no
movimento indigena). No entanto, eles consideram também a importancia da
educacao escolar indigena. Os entrevistados expressaram também entendimento de

que, na atualidade, o modo de vida das comunidades indigenas & complexo.

Os conhecimentos transmitidos de forma tradicional ndo s&o suficientes para
atender as demandas dos povos indigenas. Os indios precisam, portanto, “conhecer
os codigos e os simbolos dos “ndo-indios”, ja que estes e suas agcdes passaram a
povoar o entorno indigena (MAHER, 2006, p. 16 -17).

Para os povos indigenas, a escola € um importante espaco de luta, pois € nela
gue se pode aprender a ler, escrever, calcular e ter acesso as diversas formas de
conhecimento da cultura ndo-indigena. Por assim entender, o movimento indigena
luta pela educacgédo escolar indigena como um direito que precisa ser respeitado, pois
foi garantido em lei.

Os professores entrevistados consideram também que a educacao escolar

indigena se caracteriza por ser diferenciada.

Cada povo construira sua prépria escola indigena, baseada nessas
experiéncias. Considerando as praticas pedagdgicas e 0s conhecimentos
adquiridos ao longo desse processo, estardo construindo a vida comunitaria,
em que a educagdo escolar se insere juntamente com a educacéo indigena,
atendendo as necessidades de cada povo. Os sistemas educativos indigenas
s8o processos tradicionais de transmissdo e aprendizagem de
conhecimentos, nos quais os mestres séo a familia e o contexto sociocultural
da comunidade. A participacdo da comunidade na elaboracdo do
planejamento curricular e politico-pedagdégico requer a presenca da escola
nesse processo, para congregar 0s projetos societarios, pois se trata de
valorizacdo da cultura, fortalecimento da identidade e desenvolvimento
socioecondmico (ANGELO, 2006).

As caracteristicas da educacdo escolar indigena requerem, portanto, a
atuacdo de professores indigenas em permanente didlogo com a comunidade, uma
vez que ela é pensada, produzida e gerenciada pelo respectivo povo indigena. O
curriculo escolar precisa se constituir, portanto, um projeto que respeita a
especificidade, as diferencas, as demandas da comunidade, a lingua, enfim, os

conhecimentos, crencgas e valores da cultura local.
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Isso porque a escola especifica e diferenciada € um direito constitucional que
precisa ser respeitado tanto pela sociedade nao-indigena como também por aqueles
que fazem essa escola acontecer na pratica. Para alguns dos entrevistados, essa nao
€ uma tarefa facil e precisa ser discutida com atencéo para que ela ndo seja apenas

um faz de conta.

Foi com base nesse entendimento que buscamos compreender como a
escola indigena lida com conhecimentos da area da educacdo em ciéncias naturais.
Nessa perspectiva, buscamos informagdes sobre o planejamento do trabalho
pedagogico realizado na escola. Tais informacdes foram fornecidas especialmente
pelo gestor da escola, Gleidson Nicacio Rodrigues, e pelo professor Rivanildo Cadete
Fidelis. Este dltimo jA atuou como gestor e coordenador pedagdgico na escola

pesquisada.

De acordo com as informacdes repassadas por esses dois professores, 0
planejamento escolar € realizado em dialogo com a comunidade. No planejamento,
leva-se em conta o calendario das atividades da comunidade incluindo a época do
plantio, da colheita, das festas, dos rituais etc. S&o valorizadas atividades

relacionadas a vida cotidiana dentro da comunidade.

Até pouco tempo a escola organizava o curriculo por tema contextual, area de
conhecimento, mapa conceitual e conteddos. Para ilustrar a organizacdo do

planejamento extraimos um fragmento relativo a area das ciéncias naturais.

Quadro 5 — Planejamento da Area de Ciéncias da Natureza - 2017

TEMA AREA DE MAPA CONCEITUAL CONTEUDOS
CONTEXTUAL CONHECIMENTO
Terra e conservacéo | Ciéncias da Natureza | Territorio Saude
da biodiversidade Fisica Lixo na T.l Canauanim | Recursos naturais: agua,
Quimica Tratamento do lixo na | ar, plantas, solo, animais.
Matematica T.lI Canauanim Roca Escolar
Biologia

Fonte: Quadro elaborado pela autora a partir do planejamento cedido pelo Coordenador Pedagogico.

O planejamento precisa ser coletivo porque ha entendimento de que a escola
indigena é comunitaria. Ademais, a realizacdo de algumas atividades curriculares
demanda a participacdo de pessoas da comunidade, por exemplo, do tuxaua, de

ancides e agente de saude.
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Numa aula de campo pode acontecer algo, por exemplo, de um animal
picar/ferrar um aluno. Ai os agentes de saude podem realizar os
procedimentos de primeiros socorros. Entdo eles fazem o acompanhamento.
[...] o pajé?® que tem como principal objetivo servir de guardido para que nada
de mal aconteca durante as atividades de campo. Nessas atividades também
se verificava se havia animais no local, que tipos, em que quantidade (pouco
ou abundante), o porte e a classificacdo (Turuanary Kasumi Takan Suud).

Na opinido do professor, essas atividades se caracterizam como importantes
momentos para a producdo de conhecimentos pelos alunos e para a comunidade
como um todo. Ao final de cada atividade é realizada uma avaliacdo coletiva e
participativa que, posteriormente, é socializada pelos alunos por meio de relatorios

escritos e orais.

Ele considera ainda, que esses momentos pedagdgicos constituem um
exercicio de aprender pela oralidade, pelo exemplo, pela discussédo do que € melhor
para a comunidade, pela pratica da coletividade. Essa dimenséo coletiva € um dos
aspectos que faz a educacao escolar indigena ser diferenciada da que € promovida

na escola ndo-indigena.

Na secdo que segue apresentamos alguns relatos de praticas de educacao

intercultural, dando destaque as ciéncias naturais.

6.2 Historias do fazer docente: visualizando marcas de educacdo em ciéncias
numa perspectiva intercultural

Nesta secdo, descrevemos e analisamos algumas praticas de educacdo em
ciéncias no contexto da escola indigena pesquisada a partir de histérias contadas
pelos docentes entrevistados. As descrigcdes foram feitas de forma nominal para dar
maior densidade as histérias contadas por eles. Optamos por organizar os relatos

pelas préticas que foram identificadas como proposi¢cdes de educacéao intercultural.

Nesse sentido, buscamos observar dialogos entre conhecimentos derivados

da ciéncia e conhecimentos locais. Demos destaque aos relatos que expressaram

23 Pajé é aquele que, dispondo do conhecimento tradicional e utilizando-se do universo mitolégico,
desempenha a funcéo de curador e de mentor em sua comunidade. Seus servicos sdo recompensados
com produtos alimenticios ou com auxilio em sua roca.
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postura de respeito e de valorizacdo da cultura do povo Wapichana e Macuxi, sem

obliterar aos conteudos curriculares instituidos oficialmente.

6.2.1 Turuanary Kasumi Takan Suud

O professor que se identificou como Turuanary Kasumi Takan Suud reafirmou
o entendimento de que a escola indigena precisa ser diferenciada, especifica,
comunitaria, intercultural e bilingue/multilingue. Ele explicou que, embora seja
professor de artes, busca sempre desenvolver préaticas pedagdgicas que permitem
estabelecer relacdes com outras disciplinas. Sua pratica pedagdgica é perpassada
pela cultura e meio ambiente como temas transversais. Isso implica em romper com

as concepcoes binarias e monoliticas da cultura para evidenciar a diferenca cultural.

Em conversas informais e nas entrevistas (duas com gravacfes em audio) o
referido professor narrou diversas experiéncias que podem ser caracterizadas como
praticas interculturais. Algumas delas foram abordadas no Trabalho de Concluséo de

Curso produzido por ele. Destacamos a seguir algumas delas.

6.2.1.1 Ajuri como aprendizado coletivo

Na lingua Wapichana, ajuri € sindémino de trabalho coletivo em torno de um
objetivo comum. Algo similar ao que denominamos de mutirdo. Para elucidar essa
pratica, o professor Turuanary Kasumi Takan Suud tomou como exemplo a construcao
de um malocéo que, na atualidade, € utilizado como uma sala de aula, mas é de uso
comunitério. O trabalho foi coordenado pelo referido professor em parceria com uma
académica do Curso de Licenciatura em Matematica do Instituto Federal de

Educacao, Ciéncia e Tecnologia de Roraima - IFRR.

Nessa experiéncia a cultura indigena se fez presente na coleta do material.
Foram repassados aos alunos conhecimentos sobre a relagdo do indio com
a natureza, época ideal para se retirar a palha sem prejudicar o processo de
crescimento da palmeira do buriti, dentre outras técnicas tradicionais dos
povos indigenas para o corte das palhas. Esses saberes culturais fizeram
com gue mobilizassem conhecimentos de diferentes disciplinas incluindo
Biologia, Geografia, Matematica, Fisica, Artes. Foram abordadas questdes
relativas a fauna, a flora, ao meio ambiente, aos impactos do uso de maquinas
mecanizadas para 0 ecossistema, dentre outros temas transversais
(Turuanary Kasumi Takan Suud).
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Como professor da area de Comunicacao e Artes, ele incentivou os alunos a
observarem a natureza, desenhar aspectos observados, registrar a experiéncia e
elaborar relatorio assim como € feito sempre que participam de assembleias e outras
reuniées comunitarias. Apos a coleta do material, o professor assumiu a atribuicdo de
acompanhar os alunos na execucdo da constru¢do, ensinando ou esclarecendo

duvidas sobre as técnicas de construcdo de um malocéo.

Figura 16 - Ajuri como pratica pedagogica na E.E.I. Tuxaua Luiz Cadete

Fonte: SOUSA, 2015.
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As aulas ministradas pela professora e pesquisadora em formacao
propiciaram aos alunos a oportunidade de articularem os conhecimentos tradicionais,
adquiridos com seus pais e ali reforcados por ele, aos conceitos sistematizados pela
Matematica, tais como, o de proporcdo, perimetro, diametro, unidades de medida,

dentre outros conhecimento que foram demandados na constru¢do do malocéo.

Essa experiéncia foi objeto de estudo da académica e resultou no Trabalho
de Conclusdo de Curso (TCC) por ela realizado (SOUSA, 2015). A autora se
interessou especialmente em abordar questdes relativas a Ethomatematica, ou seja,
as relacbes que se estabeleceram entre conhecimentos da cultura local e

conhecimentos da Matematica.

Nessa prética educativa,

[...] o ensinar e 0 aprender séo ag6es mescladas, incorporadas a rotina do dia
a dia, ao trabalho e ao lazer e ndo estdo restritas a nenhum espaco
especifico. A escola é todo o espaco fisico da comunidade. Ensina-se a
pescar no rio, evidentemente. Ensina-se a plantar no rogado. Para aprender,
para ensinar, qualquer lugar é lugar, qualquer hora é hora (MAHER, 2006, p.
17).

Essa experiéncia coletiva de construcdo de um espac¢o comunitario pela via
da escola reafirma os principios da educacéo intercultural, valoriza os conhecimentos

tradicionais, aproximando a escola das praticas sociais da comunidade Canauanim.

Figura 17 - Malocao da Comunidade Indigena Canauanim

»

Fonte: Arquivo pessoal da psqisadora
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6.2.1.2 Formacéo dos igarapés

Essa pratica foi desenvolvida pelo Turuanary Kasumi Takan Suud como uma
pesquisa-acao da qual participaram professores de lingua wapichana, artes, lingua
portuguesa. As atividades foram desencadeadas por discussoes realizadas em sala
de aula sobre os géneros discursivos. Os estudos incluiram questdes sobre diferentes
tipos de discursos (narrativas orais, textos literarios, imagens etc.). Os alunos foram
motivados a procurar 0s ancidos de sua comunidade para ouvir histérias que revelam
a cosmovisdo do povo Wapichana e do povo Macuxi, além de valores e costumes

ancestrais.

Dentre as narrativas registradas pelos alunos, selecionamos a historia que
conta a formacéo dos igarapés em meio ao lavrado. Apos o registro da histéria na
lingua portuguesa, os estudantes foram motivados a conhecer a tradugdo na lingua
Wapichana. A descricdo e sistematizacdo da histéria que é apresentada a seguir

constam no TCC do professor Turuanary Kasumi Takan Suud.

Quadro 6 - Historia “O igarapé”, em Lingua Portuguesa e em Wapichana

O IGARAPE

Ha muito tempo, uma cobra grande saiu da floresta para os campos de Roraima em busca
de comida e um novo lugar para morar. Ela passou o inverno todinho andando de um lugar para
outro e, por onde ela passava, ia ficando uma vala e ali enchia de agua que escorria formando
igarapés. Onde ela parava ficava uns enormes buracos que se transformaram em lagos.

Com o passar do tempo, no meio dos igarapés, comegaram a nascer arvores bem altas, seu
tronco bem grosso com suas palhas verdes e talas lembra uma cobra, seus frutos séo avermelhados
€ com cascas gque parecem escamas, mais tarde o homem descobriu que a planta se chamava
buritizeiro.

Hoje suas palhas sdo usadas para cobrir casas, trancar darruana, tirar fibras para tecer
cestas e o fruto para alimentar varios animas, incluindo o bicho homem. Em raz&o disso, temos que
cuidar bem dos nossos igarapés e buritizais.

lwa’uz

Kutyanaa day,idary’u kuazaza kudichan kanuku ik imakun Ruraima  baraz
it,idawatpan.Pawainhynynii na’ik painhau amazad pamaxapkiz nii padubatkiznii wyn dun,lpei
amazada kawan at kuazaza chi’ikpan,aizii idubatkizan kid ,yryynaa wyn punaa tuminhaunaa,yryynaa
wyn sakadan naa paxutan ,yryy.

Ipaididan naa kid,yryy ya’'wuz idarykidi'u, tuminhakau naa.Kutyanaa amazada
dubatan,yryyia’'wuz zuikun ii,atamyn nau kadynaa ydary'u,na’ik dukua’u sudan i urud turumaru'u,
ianab ku'urikidi'u na’ik karixiu,ikud nii kuazaza ty’yz,iakid wyza’u na’'ik kamada'u,

Bauran dun zii pidian aichapan yry wyryy pauribei idakutkary diawyz bau,kai ianab kid
kaiweakary xibet kinhai nii kabayn kid,tyzytkary, dazuan nii,ianab.di’ik su’utkary diuweidib tumkinhei
nii dazuan ,aizii ika yryy nikery ni'u, irib wynyinhau, na’'ik pidian nau ma’axapan ldia'na.yryy id
kaimen kiz watapau iwa’uz kid,na’ik diuwayzbau kid kapam.

Fonte: Textos cedidos por FIDELIS, 2018.
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A historia foi narrada por Arnaldo da Silva Pinto, escrita por Hilton Cadete da
Silva, ilustrada por Elielson Jaime da Silva Ribeiro e traduzida para a lingua da
comunidade por Odete Wapichana. O professor informou que o jovem ilustrador
concluiu o Ensino Médio e faleceu logo em seguida (2018), num tragico acidente de

carro.

Figura 18 - llustragédo da narrativa “O Igarapé”

Fonte: FIDELIS, 2018.

Outras historias pesquisadas e transcritas pelos alunos foram entregues ao
professor que passou a trabalhar as sequéncias discursivas, aspectos da lingua
portuguesa, além da cultura, enfatizando as relacdes do homem com a natureza,

segundo a cosmovisao indigena.

Com a realizacdo dessas atividades de pesquisa, registros e socializacao das
histérias do povo Wapichana e Macuxi, o professor Turuanary Kasumi Takan Suud
buscou favorecer ndo somente o aprendizado de conteudos instituidos pela legislacdo

educacional, mas o aprendizado de saberes da tradicdo. Nesse sentido, os ancifes
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da comunidade foram reafirmados como pessoas que tém conhecimentos que

precisam ser respeitados e valorizados pela escola.

Outro aspecto valorizado na atividade foi a lingua ancestral. Durante o
desenvolvimento desta pesquisa observamos que a lingua nativa é pouco utilizada na
escola. Isso explica a preocupacdo que a comunidade tem com o resgate da lingua
dos Wapichana e da lingua dos Macuxi (diferentes). Ha entendimento de que o
resgate e o ensino dessas linguas é condi¢do fundamental para que a escola seja, de
fato, bilingue/multilingue.

Consideramos que a pouca difusdo da lingua na comunidade, em nossos
dias, é resultado do processo de colonizacdo que negou aos indigenas o direito de
exercer a sua identidade étnica. Essa questéo foi abordada por Machado (2017) no
artigo intitulado “A fala na lingua Wapichana como forma de protagonismo indigena

na historia”. A autora explica as motivagdes do seu estudo, assim:

Percebi como o processo de dominagéo e as transformacges provocadas
pela instituicdo das fazendas, igrejas, escolas e os processos de demarcacao
das Terras Indigenas influenciaram na imposicdo do uso da lingua
portuguesa e nas dindmicas e estratégias de uso da lingua Wapichana na
Regido Serra da Lua (MACHADO, 2017, p. 1).

O estudo destaca o papel politico do Wapichana Casimiro Manoel Cadete,
contador de histéria (kuadpayzu), pois ele contribuiu na transmissao e na resisténcia
do uso da lingua Wapichana na regido Serra da Lua. De acordo com a pesquisadora,
a escrita alfabética foi inserida nessa regido em 1932. A partir de entéo, estabeleceu-
se um processo de negacao da lingua e da cultura dos Wapichana. Essa negacao
aparece nas histérias contadas por Casimiro Cadete.

Eu estava aprendendo o portugués, ai eu falava minha lingua, ai disseram
que era proibido ‘essa lingua Wapichana vocé esquece’. Vocé vai aprender
agora o portugués. Essa lingua Wapichana é lingua de gente que nunca viu
um branco, ndo conhece a pessoa branco. Esse pode falar no mato”
(CASIMIRO CADETE apud MACHADO, 2017, p. 6).

Concordamos com a autora quanto ao entendimento de que a proibicdo do
uso da lingua ancestral dentro do proprio territorio indigena foi/é uma forma de
violéncia (explicita ou simbdlica) que foi incorporada pelas escolas indigenas.

Concordamos, também, com o entendimento de que se a lingua wapichana se faz
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presente ainda hoje € porque a comunidade pode contar com guardides da lingua em

suas praticas sociais.

As préticas que motivam os estudantes indigenas a ouvir histérias contadas
por guardides da lingua reafirmam os principios da educacao que é defendida pelo
movimento indigena. Trata-se de uma educacéo fundada em um novo paradigma que

tem carater emancipatorio, conforme explica Maher (2006, p. 22):

Nos ultimos vinte anos, pudemos presenciar uma modificacdo importante no
cenario da Educacdo Escolar Indigena, com a introducdo de um novo
paradigma, o Paradigma Emancipatério. E sob seus principios que é
construido o Modelo de Enriquecimento Cultural e Linguistico. Nele, o que se
guer promover é um bilinguismo aditivo: pretende-se que o aluno indigena
adicione a lingua portuguesa ao seu repertorio linguistico, mas pretende-se
também que ele se torne cada vez mais proficiente na lingua de seus
ancestrais. Para tanto, insiste-se na importancia de que a lingua de instru¢éo
seja a lingua indigena ao longo de todo o processo de escolarizagdo e ndo
apenas nas séries iniciais. Além disso, esse modelo busca promover o
respeito as crencgas, aos saberes e as praticas culturais indigenas.

Esses mesmos pressupostos aparecem em outras atividades contadas pelo
professor Turuanary Kasumi Takan Suud e serdo apresentadas a seguir.

6.2.1.3 Aula de Campo

As aulas de campo foram descritas pelo professor Turuanary Kasumi Takan
Suud como atividades que também potencializam o trabalho interdisciplinar e

comunitario.

Nesse tipo de atividade, o aluno aprende a cacar, aprende a pescar, aprende
os limites que a natureza imp&e para a gente. Por exemplo, vocé ndo pode
fazer fogo em cima de uma pedra ou jogar pimenta dentro do igarapé porque
algo de estranho pode acontecer. Essas informagfes e ensinamentos sédo
repassados pelos professores, aos alunos, por meio dos conteldos de suas
respectivas disciplinas, dentro dos principios da interdisciplinaridade. Além
dos professores, este tipo de atividade envolve outros sujeitos da
comunidade. Por exemplo, os agentes de salde, porque pode acontecer de
um aluno ser picado por cobra ou outro inseto. O pajé também acompanhava
o grupo. Ele dizia o que podia ser feito ou ndo, mas o objetivo principal é que
0 pajé acompanhasse o grupo para que nada acontecesse de mal. No
planejamento, previa que os alunos observassem o0s animais presentes no
lugar/ambiente, fizessem a classificacdo dos tipos de animais identificados e
descrevessem suas caracteristicas (Turuanary Kasumi Takan Suud).

Na EEIl Tuxaua Luiz Cadete, as aulas de campo sao estratégias de ensino
gue aproveitam o ambiente natural para o desenvolvimento de praticas em que 0s
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alunos podem registrar suas observacfes sobre as caracteristicas do solo, plantas,
animais, agua e impactos ambientais, ou seja, s4o momentos de estudos sobre “as
relacbes entre os seres vivos ali presentes, incluindo a interacdo do homem nesse
espaco, explorando aspectos naturais, sociais, historicos, culturais, entre outros”
(VIVEIROS; DINIZ, 2009, p. 28).

Nos exemplos citados pelo professor, as aulas de campo mobilizam
aprendizagens significativas com a exploracdo de espacos fisicos, simbdlicos,
mentais e afetivos. A escola rompe com a ideia de tempo segmentado e de sua
distribuicdo entre professores de diferentes disciplinas; rompe com a fronteira espaco-
tempo e assume uma logica que respeita as praticas sociais compartilhadas pelos
moradores de Canauanim, “cristalizando um curriculo alternativo muito mais poderoso

e atrativo que o do curriculo escolar oficial” (CARBONELL, 2016, p. 9).

Figura 19 — Momentos da Aula de Campo da E.E.l. Tuxaua Luiz Cadete

Fonte: Arquivo pessoal do Professor Rivanildo Cadete Fidelis, 2017.

O projeto de plantio de sementes de buriti também tem caréter intercultural.
Na ocasido, alunos, professores e comunidade sdo envolvidos com o objetivo de
trabalhar, de forma ordenada e planejada, a questdo ambiental em éareas de
preservacdo. Busca, portanto, despertar no educando e comunidade diferentes
formas de preservacdo e manejo ambiental, adotando uma pedagogia que assume

que a aprendizagem ocorre quando “a informagéo se converge em conhecimento,
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gquando estabelecem conexfes, contextualiza-se, detectam-se diferencas e
similitudes, organiza-se e se interpreta” (CARBONELL, 2016, p. 207).

Adotando sempre a mesma linha pedagdgica, a EElI Tuxaua Luiz Cadete
realiza uma pratica a que denomina de “Expedi¢cdo na Terra Indigena Canauanim”
como atividade do curriculo que também foi apontada como exemplo de educacgao
intercultural. Nela, os alunos aprendem a conhecer o territorio, sua geografia, sua
fauna e sua flora, bem como, as concepc¢des do povo Wapichana e Macuxi sobre as
relacbes do homem com a natureza e seus reflexos para a vida social, politica e

cultural em comunidade.

Figura 20 — Explorando a Natureza na Aula de Campo

Fonte: Arquivo pessoal do Professor Rivanildo Cadete Fidelis, 2017.

N&o é demais enfatizar que, as questdes sobre 0 meio ambiente perpassam
as aulas de campo. A escola assume uma atitude transdisciplinar ao promover
praticas das quais emerge a compreensdo dos problemas socioambientais da
comunidade, para os quais todos sdo mobilizados a contribuirem com sugestdes para

a sua superagao.

Nesse sentido, as praticas pedagdgicas ali implementadas conduzem-nos
para o reconhecimento de que, para a comunidade Canauanim e apropriando-nos das
palavras de Carbonell (2016, p. 5), a escola ndo se configura “como espago de

preparacao para a vida, mas um espaco de vida, onde os alunos possam desenvolver
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suas experiéncias escolares adquiridas, reconstruindo-as continuamente e
desenvolvendo outras novas”. Os principios da educacdo escolar indigena sao,
portanto, constante mobilizados nas praticas descritas e a aula de campo se

transforma em uma acgéo interdisciplinar.

Observando as fotos, um aspecto chamou nossa atencdo: a auséncia de
estudantes do sexo feminino nas aulas de campo. Conforme ja exposto, esse fato esta
relacionado com as tradi¢des culturais dos povos indigenas. Por essa razéo, questdes
relativas as diferencas de género presentes na cultura indigena precisam ser
consideradas no planejamento escolar, uma vez que, em algumas situacoes € preciso

prever atividades diferenciadas para homens e mulheres.

Para as alunas, preparamos aulas de campo sobre o plantio de flecha. Se o
homem fizer o plantio, a planta vai crescer com defeito e ndo servira para a
producéo de arco e flecha. As mulheres também é atribuida a exclusividade
para o preparo caxiri, que envolve alguns segredos, dentre eles, o de que a
mulher ndo pode dormir com o marido quando esta fazendo caxiri, pois, caso
contrario, ele se zanga e ndo “amadurece”, ou seja, fica sem sabor, azedo,
restando sé o beiju do jeito que foi deitado. Apesar disso, h4 homens que
estdo desrespeitando a cultura e produzem caxiri, mas ndo garanto a
gualidade (...) (Turuanary Kasumi Takan Suud).

O Projeto “Nas Trilhas do Arum&” também foi apontado como uma pratica que

valoriza a cultura local e o trabalho coletivo.

Com o ingresso de professores na Licenciatura Intercultural houve um avancgo
na disseminagdo de alguns projetos. O Projeto “Nas Trilhas do Aruma’,
envolve a Matematica, a Ciéncias, desde o cultivo do arumd, o plantio, a
limpeza do tamanho da area do terreno, trazendo para os alunos a questao
das queimadas, do proprio meio ambiente. A partir dessa vivéncia dos
professores licenciados abriu mais a ideia de que pode se ter uma dinamica
muito ampla do que é possivel fazer além da sala de aula (Turuanary Kasumi
Takan Suud).

Outra pratica pedagogica mencionada pelo professor foi o Projeto “Festival
Intercultural na Comunidade Canauanim”. Ele explicou que a primeira versao deste
projeto surgiu em 2005, tendo como principal objetivo mostrar que a comunidade
Canauanim ainda mantinha sua cultura, apesar da proximidade com a capital Boa

Vista e do constante contato com 0s costumes dos nao-indios:

Nesse projeto, ha a participacdo de outras comunidades como a Malacacheta
e a Tabalascada, com a finalidade de fazer a “compartilhacdo” das culturas,
embora sejam da mesma etnia, cada comunidade tem suas especificidades.
Uma das atracGes de destaque é o parixara (danga). Outros objetivos do
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projeto, sdo: ensinar as mulheres a fazerem a farinha, o beiju, o caxiri?* e a
damurida?® (Turuanary Kasumi Takan Suud).

A danca do Parixara é um ritual tradicional, porém, pode ocorrer por outras
motivacfes e com adaptacfes. Essa manifestacdo cultural do povo Wapichana e

Macuxi é realizada em momentos de confraternizacdo, despedida e agradecimento.

Figura 21 — Grupo de Dancga do Parixara da E.E.I. Tuxaua Luiz Cadete

A

Fonte: Acervo pessoal do Professor Rivanildo Cadete Fidelis.

O referido professor explicou que o Projeto “Festival Intercultural na
Comunidade Canauanim” € um evento interdisciplinar, no qual os professores

exploram conteudos especificos de suas disciplinas.

A escola, inclusive, trabalha com rog¢a, pois hoje em dia a jovem indigena nao
aprende a fazer o beiju em casa, entdo se traz esse ensinamento da cultura
para a escola, mas sem tirar a responsabilidade dos pais. Quem repassa
esses conhecimentos e ensinamentos (tradicionais) as alunas, sdo o0s
professores. Nessas atividades praticas, cada professor explora conteddos
de sua area junto com os alunos. Por exemplo: ao ensinar ‘tiro de flecha”, ao
aluno, o professor de fisica ensina o aluno a calcular a velocidade da flecha,
ou seja, interagem o conhecimento cientifico e o tradicional. O aluno também

24 Caxiri € uma bebida feita da mandioca fermentada, com teor alcodlico, que faz parte da dieta basica
dos Wapichana e Macuxi.
25 A culinario Wapichana é marcada pelo consumo de beiju (espécie de bolacha de farinha branca) e
damurida (caldo de carne ou peixe com pimenta). A damurida é servida quente.
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aprende como é feita a aquisicdo e como retirar o alcool do caxiri, como
acontece e se transforma aquela reacéo quimica (Turuanary Kasumi Takan
Suud).

O festival intercultural, as festas religiosas, o trabalho na roca, a lida com o
gado, as assembleias indigenas também séo atividades comunitarias que fazem parte
do calendario escolar. Elas ocorrem fora do ambiente escolar. S&o praticas coletivas

de formacéo cidada e caracterizam o modo de ensinar do povo indigena.

Nas festividades, os alunos participam da organizacdo e da realizacdo. Na
roga escolar, aprendem sobre técnicas de cultivo e sobre a relagdo do homem com a
natureza. Na vacinacdo do gado comunitario e nas “ferras” de bezerros, fazem a
contagem do gado registrando todos os dados sob a orientacdo do tuxaua. Nas
assembleias, aprendem, por meio dos ensinamentos de liderancas, a histéria de seu

povo e as estratégias de luta por direitos.

Por essa perspectiva, consideramos que as praticas pedagodgicas de
Turuanary Kasumi takan suud e demais professores da EEI Tuxaua Luiz Cadete, que
recorrem aos pressupostos da educacdo intercultural, conseguem efetivar praticas
interpelantes em que a “articulagcdo de culturas € possivel ndo por causa da
familiaridade ou similaridade de conteldos, mas porque todas as culturas sao
formadoras de simbolos e constituidoras de temas” (RUTHERFORD, 1996, p. 36). Da
mesma forma, o professor supera 0 modelo de ensino vigente na escola ndo-indigena
o qual fragmenta as areas de conhecimento e disciplinas e distancia-se das questdes

da cultura.

Ao promover praticas que exigem articulagcdo com outras disciplinas, com
saberes tradicionais da etnia e manter a escola vinculada a dindmica da comunidade,
o professor faz do curriculo um entrelugar, um espaco do inter, do hibrido cultural, pois

a interculturalidade opera justamente na logica da hybris (HALL, 1996).

6.2.2 Namachi

A experiéncia de Namachi com as Ciéncias Naturais resultam de sua
participacdo nos projetos interculturais e comunitarios, citando a oficina de medicina

tradicional, cujas producdes foram apresentadas no | Seminario de Medicina
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Tradicional, em 2015. Para reforcar o carater intercultural dessa atividade pedagodgica
o professor mencionou a participacdo de Davi Kopenawa, lideranca indigena
Yanomami, reconhecida internacionalmente pela representatividade que exerce no

movimento indigena e pela filosofia de vida que seus discursos ensinam.

“Ele falou como era a vivéncia de trabalho entre seu povo e a gente também
apresentou aspectos da nossa cultura. E, assim, foi um campo muito rico para
a questéao do curriculo” (Namachi).

Sobre as metodologias de ensino que sao adotadas na escola e os tipos de
materiais disponiveis, Namachi enfatizou que a educacdo indigena subsidia os
professores na definicdo da pedagogia a ser seguida, basta que reconhecam a cultura
como campo de conhecimento, dela selecionar contetdos para serem trabalhados na
escola, ou seja, para que os alunos possam aprender a relacionar conceitos da ciéncia

aos conhecimentos tradicionais.

Esse posicionamento implica em “aproveitar por exemplo o conhecimento dos
mais velhos, seja na medicina, seja nos mitos e lendas, seja por exemplo na reza”.
Para isso, a comunidade também precisa compreender “qual € o valor desse curriculo,
desta cosmologia que a gente tem dentro da Comunidade”. Entendo que sua proposta

vai ao encontro do conceito de educacao diferenciada como uma fronteira.

A ideia de ‘escola indigena como fronteira’ procura abarcar essa dimenséo
de irredutibilidade entre os saberes indigenas e ocidentais que a escola
indigena procura articular, uma instituicdo que nunca deixara de corresponder
em alguma medida ao modelo escolar que lhe deu origem, mas que ja foi
transformado por sua presenga num meio indigena (TASSINARI, 2009, p.
15).

Ser fronteira significa que a escola indigena ndo precisa centrar-se em um
curriculo fechado em sua cultura, sendo espaco de ‘monoculturas da mente’. Ao
contrario, por ser intercultural, ela assume o compromisso de difundir, discutir,
produzir conhecimentos entre dois universos distintos, até entdo “separados por uma
linha abissal com base na qual o olhar hegeménico” (SANTOS, 2007), mas que
adotando procedimentos distintos permitem aos sujeitos multiplicidades de modos de

conhecer e pensar o0 mundo.

Namachi explica que os professores usam os livros distribuidos pelo

Programa Nacional do Livro Didatico e ressalta que a caréncia de outros recursos é
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suprida pelo investimento dos professores na producdo de seus materiais didaticos

especificos para suas areas de atuacao.

Figura 22 - Mural de Chamada do 2° ano do Ensino Fundamental

LAORTZETE DA

STIVA OLT

Fonte: Arquivo pessoal da autora.

Namachi citou como exemplo de producédo de materiais didaticos, o trabalho
realizado pelos professores de linguas indigenas.

O ensino das linguas indigenas hoje tem uma grande deficiéncia na questéo
do material didatico-pedagdgico, ndo temos livros [...]. E ai esta o diferencial
da nossa escola: os professores conseguem construir seus préprios
materiais, jogos, algumas brincadeiras também, eles tém esses materiais, eu
ndo tenho agora no momento disponivel na escola. Inclusive, no dia 13, vao
estar apresentando uma amostra do que eles tém, uma amostra dos livros,
das cartilhas, dos desenhos, tudo isso ai (Namachi).

As préticas narradas por esse professor evidenciaram sua preocupacao com
o principio de educacéo escolar indigena comunitaria. Seu discurso sempre menciona

a necessidade de haver articulacéo entre a escola e a comunidade.

Eu penso que a escola que hoje nds precisamos, € que primeiro ela tenha
autonomia, quando eu falo de autonomia, eu falo que o curriculo dela tem que
ser pensado e aprovado com todos da comunidade, e inclusive, quando a
gente fala de autonomia, eu penso que essa autonomia quem da somos nés
gue estamos aqui, n6s ndo precisamos, por exemplo, que o sistema aprove
aquilo que é bom, ou é ruim para nés, porque nés sabemos da nossa
realidade, entdo tipo assim, essa autonomia que eu falo, € uma autonomia
nossa, € uma autonomia dos alunos, € uma autonomia da comunidade, e

146



vamos discutir juntamente com todos e vamos construir a escola que
gueremos. A autonomia democratica, com decisfes coletivas, com
aprovacdes coletivas, a comunidade e a escola trabalhem em consonancia,
em harmonia, e que todas as decisdes que forem colocadas de forma geral
na comunidade. Curriculo diferenciado, pensado e aprovado de acordo com
a realidade da comunidade (Namachi).

Na perspectiva deste entrevistado, a escola ideal para os indigenas é a que
se caracteriza como diferenciada “porque existem professores indigenas, porque
existe aula de lingua indigena, e porque ela realiza o planejamento junto com a
comunidade. Eu penso que temos muitos problemas, mas a gente tem que mudar

esse contexto, nés precisamos mudar esse retrato”.

Namachi considera também que o maior desafio da escola hoje é “pregar a
valorizacdo da identidade étnica dos povos indigenas, formar o aluno para ele sair dali
sabendo que ele tem raizes, que tem cultura e precisa reconhecer todos esses

conhecimentos”.

6.2.3 Pimydy

As praticas desenvolvidas pela professora Pimydy séo voltadas para o uso de
conhecimentos cientificos para a producdo de materiais que irdo ajudar os alunos e
suas familias a reaproveitarem residuos soélidos e liquidos descartados pela
comunidade e que podem prejudicar o meio ambiente. Seus argumentos indicam que
se alinha teoricamente ao pensamento de Freire (1996) assumindo que ensinar nao
se restringe a transferir conhecimentos, mas sim a criar possibilidades para que o
estudante se reconhe¢a como pessoa capaz de produzir conhecimentos e de assumir

essa producdo ou a sua construgao.

Para conhecermos melhor sua pratica docente, solicitamos a professora que
nos falasse sobre as metodologias de ensino e 0os materiais que utilizava para

ministrar suas aulas, ela nos contou:

Entdo, quanto aos materiais, além do livro didatico a gente procura trabalhar
com desenhos em cartolinas, produzir outros materiais didaticos, até porque
ndo tem na escola, [...] a gente aproveita [...] materiais reciclados para
trabalhar com os experimentos na sala de aula de quimica, [...] para trabalhar
com aluno, colocando a realidade dele, trazendo para dentro da sala de aula

(Pimydy).
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Ficou evidente em sua fala que ela aproveita os materiais que estao
disponiveis na comunidade, recorrendo ao uso de aulas praticas ou experimentais,
mas, assume a postura de que essas estratégias de ensino ndo podem ser objeto
para dicotomizar a relacao teoria-préatica. O planejamento é informado aos alunos que
se responsabilizam pela coleta e apresentacdo de parte dos materiais na data

marcada para a atividade pratica.

(...) Por exemplo, a garrafa pet, a gente vé um monte jogado por ai, e na aula
de quimica eu ensino a questdo da reutilizacdo, de poder reciclar e ndo jogar
a céu aberto. Claro, eu preciso trabalhar isso desde as séries iniciais, porque
se vocé vai trabalhar no ensino médio, vocé tem apenas a conscientizacao
de nao poluir, de nado jogar o lixo. Isso comecando também de casa, porque
para mim falar disso eu tenho que primeiro cuidar da minha casa, cuidar de
mim, para poder levar para os alunos, isso tem dado certo, porque olha sé,
citando um exemplo, a questdo do 6leo usado. O éleo é usado em toda casa,
independente da pessoa ser, ter ou ndo condicdo para viver, ele tem que ter
ali. Entdo muitas familias ndo sabem a importancia que tem o 6leo usado para
se fazer sabdo que vailavar a louca, lavar a roupa e a reutilizacéo desse 6leo,
porgue se jogar um litro de éleo a céu aberto, ou no lgarapé, vai contaminar,
causar um impacto muito grande (...) (Pimydy).

Um problema apontado pela professora foi a falta de laboratério com
equipamentos e materiais adequados para o desenvolvimento de aulas préaticas das
disciplinas concernentes as Ciéncias Naturais, destacando que essa lacuna ndo se
firma como impedimento para a realizacdo de aulas nesse formato, considerando-se

gue sdao realizados experimentos de acordo com a realidade da escola.

Assim, na maioria das vezes, propde aos alunos experimentacbes com uso
de recursos disponiveis na comunidade e passiveis de serem efetuadas em ambiente
aberto. A professora seleciona experimentos que possam ser replicados pelos alunos
em suas casas, baseando suas escolhas no conteado a ser trabalhado e na

aplicabilidade pratica para a vida comunitaria.

A professora destacou as experiéncias realizadas em 2017 que considera
relevantes por atenderem o0s requisitos citados acima, mencionando as oficinas
pedagdgicas como estratégias para a aplicacdo de sua didatica. Citou as oficinas de
producdo de sabdo caseiro em que fizeram uso de recursos existentes na

comunidade.

O aluno pegou o que? 6leo usado, sebo de boi, pegou sabdo em pbo,
detergente, olha o tanto de material que pegou. [...] e ai eles disseram que
também dava para gerar renda, [...] E ai até hoje[...], de vez em quando eu
faco uma oficina, dentro da area de quimica e biologia (Pimydy).
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A experimentacéo possibilitou observagfes sobre propriedades da matéria,
mistura dos componentes e rea¢fes quimicas. Notamos nos relatos da professora
atengcdo ao principio da contextualizagdo entendida como “‘um momento de
conscientizacdo do que ocorre na sociedade em relacdo aquele topico a ser
trabalhado, evidenciando que qualquer assunto a ser desenvolvido em sala de aula ja
esta presente na pratica social, como parte constitutiva dela” (GASPARIN, 2009, p.
24).

Entendemos que a pratica adotada por Pimydy alinha-se ao pensamento de
Chassot (2004, p.36) sobremaneira quando esse autor afirma: “E preciso que as
alunas e alunos nao apenas aprendam a ler melhor o mundo com o conhecimento
guimico que adquirem, mas também sejam responsaveis pela transformacédo para

melhor de nossos ambientes natural e artificial”.

E para essa transformagao a metodologia mobiliza temas transversais, tais
como sustentabilidade, meio ambiente, qualidade de vida, sempre com o objetivo de
demonstrar a necessidade de se realizar o reaproveitamento ou o descarte correto de

residuos produzidos pela prépria comunidade.

[...] nés fizemos uma oficina de producgédo de sabéo caseiro. [...], esses alunos
fizeram videos [...] cartazes, [...] mural, [...] uma exposic¢ao desse trabalho, e
até hoje, isso nunca foi esquecido. Isso ficou assim marcado, onde eles me
vém eles falam dessa experiéncia. [...] foi uma conscientizacdo para eles
também (Pimydy).

Evidencia-se na fala dessa professora que ela valoriza questbes da cultura
local, mas néo ficou claro a maneira como as atividades mobilizam os ancifes para
participarem de suas aulas. Apesar dessa particularidade, as atividades caracterizam
um esforgo de seguir os conhecimentos escolares institucionalizados pelo sistema
nacional ao mesmo tempo em que traz para a sala de aula praticas voltadas para a

manutenc¢ao dos saberes da tradicao.

[...] Eu também trouxe a questédo da medicina tradicional. Se vocé ta gripado,
por exemplo, vocé tem varias ervas para fazer o ch4, [...] eu escolhi esse
tema porque eu vi a necessidade das pessoas aqui que ja estavam
praticamente perdendo essa cultura, perdendo esse costume de fazer um cha
para tomar, de fazer uma pomada milagrosa que nés temos a receita la para
fazer um banho, e tudo isso ja estava se perdendo (Pimydy).
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Guarin Neto (2006) lembra que € necessario o reconhecimento da sabedoria
popular, destacando o uso de plantas medicinais na producdo de remédios caseiros.
Para esse autor, além de ajudar as pessoas em momentos de mal-estar fisico, as
plantas servem de subsidio para o conhecimento do potencial da flora dos biomas

brasileiros.

Essa linha argumentativa coaduna-se com a pratica desenvolvida por Pimydy
que, a partir da observagdo do comportamento da comunidade em relagéo a cultura e
a presenca de produtos que danificam o meio ambiente, investe em praticas voltadas

para a ressignificacdo das tradi¢oes.

As pesquisas e produtos elaborados pelos alunos sdo expostos durante os
eventos cientifico-culturais preparados pela escola. Exemplo disso foi a exposicdo de
pesquisas, sementes e produtos usados na medicina tradicional indigena, cujos

materiais foram produzidos pelos alunos durante oficinas pedagdgicas.

Figura 23 - Exposicéo de Produtos da Medicina Tradicional Indigena

-
T

Foto: Acervo da Escola - Oficina de Medicina Tradicional Indigena — 2015.

As praticas da professora Pimydy reforcam seu empenho em conciliar
conhecimentos cientificos aos conhecimentos tradicionais por meio de pesquisas de
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campo e experimentos, de forma que suas aulas sejam “espacos de transito,
articulacéo e troca de conhecimentos, assim como espacos de incompreensdes e de
redefinicbes” (TASSINARI, 2001, p. 50-51).

[...] levei os alunos para tirar as entre-cascas das plantas medicinais do
lavrado, eu classifiquei elas, a de casa, do quintal de casa, a do lavrado e a
da mata. Fiz uma aula prética, levei todos eles para &, e falei da importancia
gue tem essas ervas medicinais, as plantas medicinais, tipo assim, para vocé
deixar de estar s6 no posto de saude [...]. Entdo, essa é minha metodologia
de ensino quando trabalho na disciplina de biologia e quimica, que da certo,
e uma disciplina puxa outra, ndo fico presa s6 no livro didatico, no
conhecimento cientifico, mas também nos conhecimentos tradicionais
(Pimydy).

Sua fala revela uma atitude interdisciplinar ao reconhecer que as fronteiras
entre as ciéncias, impostas pelo pensamento moderno, sdo passiveis de serem
transpostas com praticas que valorizem os conhecimentos indigenas, que o ensino de
Ciéncias na escola indigena nao corresponde a uma intervencdo destruidora da

ciéncia moderna nos saberes ancestrais, nao ficando “presa ao livro didatico”.

Segundo a professora Pimydy, os alunos gostam bastante de apresentarem
seus trabalhos, seja em exposicoes ou em seminarios, iSSO porque participam
ativamente de todo o processo de construcao da atividade e aprendem os contetdos

com mais facilidade:

[...] qguando a gente chega assim no periodo de apresentar, eu gosto muito
de trabalhar com o seminario. O seminario € uma coisa assim que eles
gostam muito, porque vocé os deixa falarem a vontade. Entéo, eu digo para
eles: hoje é o momento de vocés darem aula para o colega de vocés. Entédo
para chegar aguele momento, eu ja tenho trabalhado as oficinas, a questao
da organizacao daquele seminéario (Pimydy).

A concepc¢do de seminario adotada pela professora é de técnica de ensino
socializado que requer a participacdo de todos os integrantes da turma (VEIGA, 1996),
visando ao desenvolvimento da “capacidade de pesquisa, analise, de interpretacéo e
de sintese dos alunos, por meio tanto do exercicio da oralidade quanto da
sistematizacdo escrita de sua reflexao [...] fortalece e amplia as formas de interacao

do aluno com o saber, com seus colegas e com o professor” (FARIAS, 2009, p.140).
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6.2.4 Tyzytaba'u

Quando solicitamos que o professor Tyzytaba’u falasse sobre como realiza o
trabalho pedagodgico na educacéo indigena, buscamos conhecer em que medida a
cultura indigena encontra-se presente no processo de planejamento e execuc¢do de
suas aulas.

(...) A partir do artesanato a gente trabalha desde a extracdo da matéria-
prima, entra na cultura, [...] pois tem que conversar com o dono da flora onde
ela [a matéria prima] est& situada, antes de tirar. [...]. No primeiro trabalho é
ensinado para os alunos como e qual material pode ser extraido (ndo é
gualguer um) e o porqué da extracdo daquele material e ndo outro. A gente
explica se é porque tem mais resisténcia, mais durabilidade, se a fibra é mais
forte, se dura mais tempo. Entdo, é a maneira como vocé vé: ndo, isso aqui
estad maduro, esse ndo. Entdo, tudo isso vai fazendo parte da nossa aula
(Tyzytaba'u).

Na ocasido da entrevista, o professor apontou para um painel ilustrativo,
fixado na sala multifuncional, em que estavam expostos alguns artesanatos

confeccionados com diferentes fibras naturais.

Figura 24 - Painel com artesanato e fotos de momentos na E.E.l. Tuxaua Luiz Cadete
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Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora.
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Nota-se que o professor contextualiza sua pratica enfatizando o uso da cultura

local como principio educativo. De acordo com seu discurso, além dos conhecimentos

e ideologia incorporada no processo de formacdo nas escolas indigenas em que

estudou, estar cursando licenciatura intercultural tem forte relagédo com suas escolhas

metodoldgicas.

Seus argumentos fundamentam-se na Etnomatematica, explicando como

explora e aplica os conhecimentos indigenas para ensinar os conceitos matematicos

sistematizados e propostos para serem objeto de estudo nas escolas. Para o

professor, o ponto de partida do processo de ensinar e aprender é a realidade da

comunidade.

Olha [...], focando no artesanato ai, na verdade eu costumo aplicar ja a
matematica nesse sentido, por exemplo, da para trabalhar [...] a questédo
tempo ou espaco de tempo que a gente ocupa. Por exemplo, se for 2 horas,
3 horas, no caso é contetdo do 6° ano [...] a questdo do tempo tem seus
multiplos, submultiplos [...] E com relacdo ao material concreto, a gente
costuma trazer la da mata, costuma fazer, chamamos de feixe, umas
amarradilhas com 20, que é do tamanho ideal, 20 varetas, que sdo de uma
espessura de didmetro mais ou menos de, vamos supor assim, 15 mm de
didmetro, a gente faz amarradilha,[...] e [...] dai aprendi a olhar a matematica
[...] como os nossos antepassados, esse conhecimento milenar que é de
muito tempo, ali tinha matematica, eu até costumo dizer, assim, até podia ndo
saber contar, mas tinha no¢&o de quantidade sim, e o tamanho daquilo que
fosse transformar em objeto de utensilio de uso. Dentro disso, eu estou lendo
D’Ambrésio, gosto muito [...] porque ele defende essa matematica, essa
validacdo do ponto tedrico, do cientifico com a validagdo do fazer, das
culturas mesmo, essas duas relagfes (...) dos conhecimentos tradicionais
(Tyzytaba'u).

Sua pedagogia revela uma concepg¢ao de “ensino e de aprendizagem da

matematica de que o aluno aprende construindo os conceitos a partir de acdes

reflexivas sobre materiais ou a partir de situacdes e problematizacfes extraidas do
contexto sociocultural do aluno” (FIORENTINI, 1994, p. 39).

(...) desde as varetas vocé ja tem nocéo de conjunto, se for extrair aquilo sem
chegar a transformacéo, vocé tem a nocéo de unidade, [...] séo 20, tem duas
dezenas. Vocé pode trabalhar o sistema de numeragcdo decimal nesse
sentido, explorando algumas coisas que é bem pratico, viavel. E um conjunto
com 20 varetas [...], mas tem muita coisa, quando a gente traz ai, vai do
sistema de medic&o, vocé trabalha o sistema de medida, de todas as formas.
Um exemplo, a gente acostuma usar, nés indigenas usualmente, primeira
coisa € a palma, é o tamanho, 5 palmos ideal, sera que realmente 5 palmos
equivale a um metro padrdo do ponto de vista do conhecimento cientifico?
Embora medir, claro que varia, palmo tem uns que é menor, outros maiores,
mas ai, o que é que vocé pode se extrair dai? Embora veja, pega uma vareta,
esses cinco vem medir, agora vamos tirar uma média aritmética ali para a
gente chegar uma aproximacao de mais ou menos. Entdo 5 palmos, equivale
em média tantos centimetros, ou um metro padrdo. Entdo essas medidas de
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comprimento, elas sdo importantes, e dai vocé pode extrair, quando vocé
aborda esse assunto vocé pode extrair os seus multiplos e submultiplos, para
conhecer melhor o sistema de medida e comprimento padrao. E ai € uma das
coisas, e quando vocé vai tirar essas fibrazinhas ai, que nem vocés estédo
vendo ai ndo é, vocé vai pegar a vareta, vocé tem toda a técnica. Vocé vai
pegar as varetas, vocé vai raspar outra técnica que € da cultura, a maneira
de raspar ndo é de qualquer jeito que vocé chega la, tem uma técnica, e
depois quando vocé vai para esse processo ai [...] no 1° ano eu trabalho
nameros racionais, la no 6° ano também nameros racionais ou fracédo, vocé
vai partir o inteiro numa vareta dessa ai em quatro partes iguais. Entdo vocé
ja comeca abordar o contetido de niimeros fracionarios, ou niimeros racionais
gue seja nao é, vocé ja comeca, quatro partes iguais, vocé vai partir a vareta
em quatro partes iguais, ai tem as suas representacées (Tyzytaba'u).

O professor buscou explicitar o entendimento de que a matematica esta em
toda parte. Cotidianamente nds fazemos uso de calculos matematicos. Analisar essas

situacdes é condicdo fundamental para facilitar a aprendizagem de matematica.

E, exatamente extraindo de la para ca, mostrando onde é que esta a
matematica, é isso que € o meu objetivo, mostrando onde é que esta a
matematica no objeto. E ai parte mais em 6 vezes, cada um quarto desse ai
parte em duas, ai sdo oito, como se representa do ponto de vista da
matematica escrita? Porque muita gente sabe fazer, mas a representacéo
tem essas duas coisas concilia bem. Ai depois a outra técnica que a gente
aplica € a extracao, trés vezes até chegar na fibra superficial que ja é pronta
para fazer. E ai vocé aborda o qué? E muito rico, [...]. Mas assim, é causa de
conhecimento, porgque é que eu fago isso com facilidade, eu consigo enxergar
véarios contelidos a serem extraidos dai, porque eu sei fazer isso. E ai para
mim ficou muito mais facil ensinar matemética (Tyzytaba’u).

Sua postura interdisciplinar e intercultural, resultam em préticas que respeitam
as formas proprias de calcular, medir e quantificar dos Wapichana e dos Macuxi. O
professor declara que durante suas aulas usa a lingua Wapichana para explicar
conceitos e/ou apresentar expressdes matematicas que identificam a cultura desse
povo, extrapolando as fronteiras e instaurando um ensino diferenciado, especifico e
bilingue na EEI Tuxaua Luiz Cadete. Assim, o professor Tyzytaba'u explicou como
trabalha a Matematica buscando visualizar contetdos intrinsecos ao processo de

criacdo do artesanato. Cita como exemplo conteddos associados a geometria.

Quando chega nessa reta ai, vocé pode simplesmente abordar um assunto
la no 8° ano, de producédo de reta, segmento de retas essas peculiaridades,
é dificil até de falar, mas essas coisas vocé aborda, uma introducao de retas,
pontos tem infinitos pontos [...]. E ai vocé vai para a tranca, € uma outra
técnica, esse entrelagamento, esse trangado ai, entrelagamento [...] isso ai ja
entra na nossa cultura de novo. Entdo vocé vé que ao mesmo tempo que
vocé ensina matematica, vocé ta fortalecendo a cultura ali sem os
conhecimentos tradicionais, [...] @ maioria das peneiras é quadrada, dentro
delas, vocés podem observar que tem uns quadrinhos ndo &, ai dentro tem
uma coisa magica, [...] eu vou dar 10 pontos para quem descobrir quantos
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guadrados tem dentro dessas peneiras, [...] ai eu pergunto para eles:
“quantos quadrados?” Entdo vocé vai descobrir que dentro disso ai tem
dezoito quadrados, vocé olha assim vocé ndo enxerga, mas € uma coisa
magica. Entdo ta ai 6, a geometria vocé pode introduzir do 8°, passa no 9°,
passa no 1° ano, passa para 0 2° ano, para o 3° ano, vocé extrai dai a
diagonal, as raizes dentro disso ai. Entdo assim, fora os angulos reto que tem
isso, enquanto a soma dos angulos retos, vocé pode voltar de novo la para o
1° ano também, de |4 para o 2° para o 8° ano também para o0 9° ano tem
esses angulos ai 6, ai para o 9° ano, quem Vé isso ai noés temos quatro
angulos internos, nés temos o0 qué? Quantos angulos externos? Tem 1, 2, 3,
4, temos 8 angulos internos, é isso que € o conhecimento, [...] vocé entrelacar
esse conhecimento tradicional com o cientifico. E validar isso ai com o
material didaticos sim. Entdo é isso que o Ambrésio chama de
Etnomatematica né, do ponto de vista das ciéncias exatas, [...] essa presenca
real da matematica estava no objeto na forma que eu falei (Tyzytaba'u).

Indagamos como ele faz o planejamento de suas aulas, se é mais individual

ou se é de forma coletiva. Entdo, ele respondeu da seguinte forma:

Olha, anteriormente, a gente fazia, quando era as trés areas do
conhecimento, a gente sentava para fazer, tentava conciliar as trés, a
Quimica, a Fisica e a Biologia, s6 que atualmente, a gente faz individual o
nosso planejamento, e a gente procura fazer o maximol...] eu, principalmente,
me preocupo muito com essas coisas assim de dar uma boa aula, de mostrar
0 novo para o aluno, por mais que uma escola passe por uma dificuldade,
mas a gente, eu sempre procuro fazer o maximo para mostrar para eles que
a matemética estd aqui, a matematica esta em tudo, estd aqui, a espessura
esta aqui, o vértices esta ali, os angulos. Eu uso, eu pego qualquer objeto, o
cilindro conforme 0 meu conteldo, eu vou mostrar que esta aqui, que esta ali,
embora medida aqui, esta aqui, calcular o volume desse negécio, ta aqui,
embora que os livros também nos trazem. Eu utilizo também do mecanismo
dos livros, eu sempre procuro trabalhar com 3 ou 4 livros, porque cada autor
tem sua maneira de explicar as coisas (Tyzytaba’u).

As préticas descritas por esse professor fundamentam-se, especialmente, nas

proposicdes da Etnomatematica por entender que essa perspectiva de ensino busca

[...] fazer da matemética algo vivo, lidando com situagbes reais no tempo e
no espaco. E, através da critica, questionar o aqui e agora. Ao fazer isso,
mergulhamos nas raizes culturais e praticamos dinamica cultural. Estamos,
efetivamente, reconhecendo na educacgédo a importancia das varias culturas
e tradicbes na formacdo de uma nova civilizacdo, transcultural e
transdisciplinar (O’AMBROSIO, 2001, p.46).

Ao analisarmos o conjunto das histOrias orais contadas pelos professores
entrevistados observamos que todos se reconhecem como indigenas e tém
compreensao clara do é a educacéo indigena e da singularidade da educacao escolar
indigena. Ha entendimento de que a educacéo indigena difere, em muitos aspectos
da escola né&o-indigena, pois ela € especifica, diferenciada, comunitaria,

bilingue/multilingue e intercultural pela sua propria condicao identitaria.

155



Quando focamos atencao nos relatos da pratica pedagogica, observamos
posicionamentos diferenciados. A quem defenda praticas pedagogicas que dao
centralidade a cultura indigena. Nessas proposi¢cées centradas na dinamica da vida
da comunidade, os conteldos instituidos oficialmente integram aos estudos como
uma forma de conhecimento que encontra lugar no didlogo intercultural. Por outro
lado, a quem valoriza aspectos da cultura indigena, porém como um substrato para o

aprendizado dos conteudos requeridos pela sociedade ndo-indigena.

Concordamos com o professor Namachi quanto ao entendimento de que “sé
existe pedagogia indigena se tiver uma base curricular de acordo com a realidade da
comunidade. [...] Porque se isso nao for discutido, a gente continua fazendo de conta”.

Reiteramos também o posicionamento de Maher (2006) quando afirma:

E preciso insistir no fato de que a escola indigena que se quer é aquela que
seja capaz de preparar 0s alunos indigenas para os desafios que o contato
com a sociedade envolvente impSe sem, no entanto, desrespeitar suas
crengas e praticas culturais. Dentre essas praticas, uma das mais relevantes
concerne ao uso das linguas indigenas, ja que, como afirmei, até 1988, era
proibida a utilizacdo, nas escolas brasileiras, de qualquer lingua que nao
fosse a lingua portuguesa (MAHER, 2006, p. 28 — 29).

Entendemos também que o principio da interculturalidade é um
posicionamento tedrico-metodoldgico. A educacdo intercultural ndo se limita a
reconhecer e valorizar aspectos da cultura em que ela se processa. A poténcia da
interculturalidade esta, sobretudo, no fato de que ela € um “principio que fornece
elementos consistentes que permitem provocar o desvelamento, o enfrentamento e a
posterior busca de solucdes para os conflitos desse relacionamento, em todas as suas
dimensdes” (CARVALHO & CARVALHO in MATO, 2008).

Trata-se de um novo paradigma de educacao, pois busca colocar a cultura
ocidental ndo-indigena ao lado e ndo acima da cultura indigena. Esse € um grande
desafio uma vez que exige desconstruir os postulados do modelo de educacédo
assimilacionista que vigorou por décadas no processo de colonizacao de corpos e de

mentes indigenas. Por essa razdo, € preciso aliar determinagdo e parcimonia.

E claro que qualquer mudanca de paradigma leva tempo, ndo se faz do dia
para a noite, pois isso ndo envolve apenas realinhamentos ideoldgicos,
mudancas de discurso: é preciso, sobretudo, descobrir formas concretas para
tornar o desejo efetivamente realidade. E para escapar das arapucas que o
antigo paradigma insiste em nos armar... Temos muitos projetos de Educacéo
Escolar Indigena no pais envolvidos nessa complexa e ardua tarefa,
procurando construir escolas indigenas culturalmente sensiveis e
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politicamente relevantes para as comunidades indigenas. O primeiro passo
para garantir a existéncia desse tipo de escola é que o condutor de todo o
processo escolar seja, evidentemente, um professor indigena (MAHER,
2006, p. 23).

Em se tratando da educacgéo em ciéncias naturais, entendemos que o grande
desafio da educacao escolar indigena € desconstruir a ideia de que os conhecimentos
derivados da cultural cientifica devem ter hegemonia sobre conhecimentos da cultura
local. Ainda que ndo se possa negar o valor da ciéncia na vida humana e a presenca
dela nas muitas manifestacdes da nossa vida, € uma forma de conhecimento que

compde a cultura humana.

Todo professor (indigena ou nao-indigena) precisa observar que existem
relacdes de poder na producéo e difusdo da ciéncia, pois ela vincula-se aos processos
de dominacao econdmica, politica e social, conforme indicam estudos no campo da
sociologia da ciéncia (MIGNOLO, 2004).

Em suma, nossas analises motivam o entendimento de que os desafios
enfrentados por um professor indigena sdo muitos e ndo se resumem as questdes
circunscritas ao ambiente escolar. Sua atuagéo requer permanente disposi¢céo para o
dialogo com a comunidade, com 0 movimento indigena, com os colegas que atuam
em outras areas de conhecimento, pois eles se situam num entrelugar, num espaco
de fronteira, do “inter”: interdisciplinaridade, interlocucao, interculturalidade visando a

educacédo que interessa aos povos indigenas.
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CONSIDERACOES FINAIS

A definigdo do objeto de estudo que deu corpo a esta tese de doutorado foi
motivada pelas minhas vivéncias como habitante do Estado de Roraima e, em
especial, como professora que integra o quadro docente do FRR. Nesta condigao, eu
tenho acompanhado a histéria de povos indigenas deste Estado brasileiro que é
cenario de lutas pela posse de terras. Aqui, desde o comego do processo de
colonizacdo, iniciado no século XVIl, os povos indigenas Macuxi, Wapichana,
Patamona, Taurepang, Wai-Wai, Waimiri-atroari, Ingarikd, Hixirixana, Yecuana, e
Yanomami enfrentaram e continuam enfrentando sangrentas batalhas para garantir o
direito a terra herdada de seus ancestrais, condigdo necessaria para garantia da

propria subsisténcia e de sua identidade étnica.

Minha identificagcdo com a causa indigena motivou a realizagdo deste estudo
que foi orientado com o propdsito de analisar historias narradas por professores
indigenas sobre suas experiéncias na area da educagcdo em ciéncias naturais,

observando marcas de dialogos entre cultura cientifica e cultura local.

Ao desenvolver esta pesquisa busquei dar visibilidade a educacgao indigena e
chamar atencao para a necessidade de se ampliarem os estudos sobre essa tematica
no contexto da REAMEC, tendo em vista que o numero de trabalhos que se debrucam
sobre esse objeto ainda é incipiente. Parti do entendimento de que se a REAMEC
busca fomentar o desenvolvimento de pesquisas sobre educacdo em ciéncias e
matematica na regido Amazonica, entdo é necessario reconhecer o que a educagao
indigena precisa ocupar mais espago na pauta dos estudos realizados por

doutorandos que integram esse programa de pds-graduacao.

Ao realizar esse estudo, observei que a educacgao escolar indigena € marcada
por movimentos que tiveram finalidades politicas e sociais antagbnicas. A principio, os
povos indigenas foram submetidos a projetos educacionais que buscaram formatar
seus corpos € mentes para aceitagdo passiva do modelo de sociedade defendido
pelos grupos sociais hegemoénicos. Tal modelo negou-lhes o direito de manter a lingua,
as crencas, 0s costumes em rituais da propria Cultura. Essa negacao da cultura
indigena foi reafirmada pela difusdo dos postulados da ciéncia moderna no ambito da

escola indigena.
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O curso dessa histéria foi alterado pela atuagado do movimento indigenista e
do movimento indigena. Conforme observou Daniel Munduruku (2012) esses dois
movimentos constituiram espagos de aprendizagens coletivas e de luta pelos direitos
dos povos indigenas. Um dos direitos que se constituiu numa bandeira de luta foi a

educacao escolar indigena.

A atuacdo do movimento indigena na produgao das politicas educacionais
engendradas nas ultimas décadas foi fundamental para a explicitagdo da educagéo
escolar que interessa aos povos indigenas. Tal educagédo é significativamente
diferente daquela que é promovida na escola da sociedade nao indigena. Os textos
da legislagao nacional que orientam o trabalho pedagdgico na escola indigena
revelam entendimento de que, diante da singularidade de cada etnia, € necessario
considerar que a educacgao indigena precisa ser especifica, diferenciada, comunitaria,

bilingue/multilingue, intercultural e de qualidade.

Neste estudo, busquei compreender como os professores indigenas da E.E.I
Tuxaua Luiz Cadete concebem a educacéao escolar indigena e como buscam efetivar
os pressupostos defendidos pelo movimento indigena, recorrendo, para isso, a
aportes tedrico-metodologicos da histéria oral. As analises realizadas remetem ao
entendimento de que eles tém compreensao clara das especificidades da escola no
contexto indigena e, por essa razédo, buscam fazer da escola um espaco de fronteira
cultural, tal como é defendido nos estudos do campo da interculturalidade:
BERGAMASCHI, 2007; COPPETE; FLEURI; STOLTZ, 2012; CAVALCANTE, 2000;
FLEURI, 2012, 2014.

Os professores indigenas entrevistados recorrem a estratégias metodolégicas
defendidas por diferentes correntes pedagdgicas, tais como: projetos, aulas de
campo, experimentacdo, seminarios, exposicao de trabalhos, confeccao de
maquetes, cartazes, dentre outras praticas que aproximam a educagao escolar
indigena dos modelos aplicados na escola nao indigena. O diferencial no uso dessas
estratégias de ensino encontra-se no fato de que a maioria dos professores assumem
uma postura que situam a escola indigena na dimensao do inter: da interculturalidade,
da interdisciplinaridade, da interagédo, do intercambio de conhecimentos e saberes,
permeada, sempre, pela dialogicidade.
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As fronteiras entre disciplinas sao constantemente transpostas pelos
professores que adotam os preceitos da educagao intercultural como principio
metodoldgico e balizador da filosofia da educagéo indigena. Desta acolhe o ensinar
pela oralidade, pelo altruismo, pelo reconhecimento de que a experiéncia, assim como
a escola, também é entrelugar da cultura, da sabedoria do povo Wapichana e Macuxi.
Isso nao significa que a cultura € um conteudo a ser ensinado na escola, mas sim uma
“producao simbdlica e material que se da no seio da escola” (MACEDO, 2006b, p.
102). Entdo, sentar, ouvir os ancidos, conhecer suas experiéncias e impressdes sobre
as transformacgdes das tradicbes de seu povo € uma forma de a educagao indigena

entrar na escola e esta fazer-se espaco para os saberes ancestrais.

A participagdo dos Kwad pazo (aqueles que sabem historias) nos projetos
interculturais, desenvolvidos pela escola, servem para reforgar o carater comunitario
da educacado escolar indigena. Sdo essas pessoas que, acompanhadas pelos
professores, ensinam, por exemplo, a arte de colher fibras e as prescrigdes a respeito

dos lugares em que se encontram as plantas das quais retiram essa matéria prima.

As histdrias narradas pelos mais velhos sao exemplos das razdes por que 0s
donos dos lugares (as entidades espirituais que permanecem no mundo dos vivos)
se irritam se a pessoa lavar a mao com pimenta nos rios e igarapés, com a presenga
de mulheres menstruadas, dentre outras praticas que podem desencadear sua furia e
causar algum mal as pessoas, havendo necessidade de, por isso, ser obediente a

certas restricdes na relagdo homem/natureza.

Ao organizar o calendario letivo, a escola observa todos esses ensinamentos
ancestrais e distribui as atividades segundo as condi¢des geoclimaticas da regiao. Ao
respeitar esse aspecto da cultura indigena, a escola fortalece as relagdes da vida
comunitaria e estabelece um dialogo entre a cosmovisdo Wapichana e Macuxi e a
problematica ambiental, pois permitem-se explicar as mudangas no meio ambiente a

partir de uma epistemologia propria.

Por outro lado, as fronteiras também sao transpostas quando os professores
assumem que a autonomia, no sentido pleno do termo, encontra-se ainda no campo
da utopia. Como parte de um sistema do Estado, a escola indigena encontra-se
envolta em implicacdes politicas, em relagdes de poder que negam ao professor seu

papel “como formulador do curriculo e o espaco da escola como producéo cultural [...]
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em prol de uma leitura mecanicista em que o dia-a-dia da escola é regido por normas
que lhe sédo externas” (MACEDO, 2006b, p. 103).

Isto porque os estudantes almejam avangar nos estudos, fazer concursos
publicos para ocuparem espacos profissionais na prépria comunidade e isso implica
a necessidade de a escola oferecer-lhes os conhecimentos sistematizados pela
ciéncia e reconhecidos como validos pelo sistema educacional. Afinal, as provas
aplicadas em exames de larga escala, como ENEM, SAEB, ENADE, privilegiam os
conhecimentos acumulados pela sociedade ocidental dominante, o “saber oficial” e,
em decorréncia disso, a inclusdo dos conhecimentos ancestrais Wapichana e Macuxi
no curriculo passam a ser questionados pelos proprios sujeitos pertencentes a esse

grupo étnico.

Evidencia-se, dessa forma, que, em se tratando do sistema educacional, em
Roraima, persiste a dominagao epistémica de matriz colonial. Por isso, uma das
pautas constantes no movimento indigena da educagdo diz respeito a
incompatibilidade entre as recomendag¢des pedagodgicas constantes no aparato
juridico e legislativo inerente a educagao escolar indigena e as exigéncias do sistema
educacional cujas praticas impossibilitam que as escolas adotem processos de

escolarizagao de acordo com as especificidades socioculturais de sua comunidade.

Nao é possivel justificar essa contradicio como desconhecimento dos
agentes publicos, tampouco a incompreensao das diferengas culturais. Contudo, ela
reforga o argumento de que o curriculo encaminhado pelo sistema de educagéao serve
como mecanismo de controle formal, pretende que a escola indigena se mantenha
como aparelho ideolégico do Estado e, dessa feita, encontre dificuldades de se

estabelecer como espaco de resisténcia, de ‘descolonizag¢ao’ do saber.

Considerando os fundamentos dos Estudos Culturais e as anadlises das
histérias contadas pelos professores indigenas a respeito de suas experiéncias em
educacado em ciéncias naturais, podemos afirmar que as praticas pedagodgicas da
escola indigena pesquisada refletem-na como entre-lugar para o hibridismo cultural

no qual esta imersa, mas que se esforca para acolher a diferenca sem hierarquia.

Os discursos dos professores revelam que a formacéao intercultural e os
fundamentos tedricos dela emanados orientam praticas em que prevalecem dialogos

permanentes entre saberes, na tentativa de alcangarem o “apagamento” da linha
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abissal imposta pelo pensamento moderno liberal. Aruptura com as fronteiras rigidas
do modelo positivista para a classificagdo das ciéncias € marcada pela
transversalidade do meio ambiente e da medicina tradicional, por exemplo, nas

praticas de professores da area de Comunicacgao e Artes e de Ciéncias Sociais.

Essa concepcéo de ensino ampara-se no principio de que a educagao escolar
indigena é diferenciada, baseando-se na premissa de que Tuminhap (ensinar) € um
processo dialégico e dialético e a fragmentagado do conhecimento n&o condiz com uma

postura intercultural.

Ao finalizarmos este estudo realgamos a preocupagao evidenciada por
professores indigenas em relacao as perspectivas que se descortinam. Na atualidade,
os povos indigenas de Roraima e de todo Brasil estdo vendo seus direitos ameagados
diante da politica engendrada pelo governo federal que se identifica como da extrema
direita. A liberacdo do porte de armas, a flexibilizacdo de leis ambientais e o
desmantelamento da Constituicdo Federal tendem a acentuar os conflitos,

sobremaneira nessa regido que é rica em recursos naturais.

Essa e outras questdes tornam imperativa a ampliagao dos debates sobre a
educacao brasileira, notadamente, daqueles que devem ser considerados o0s

verdadeiros donos desta nossa terra.
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REDE AMAZONICA EM EDUCACAO EM CIENCIAS

@ @ g REDE AMAZONICA DE EDUCACAO EM CIENCIAS E MATEMATICA
S

ROTEIRO PARA A ENTREVISTA — HISTORIA ORAL

Dados de Identificagao:

Nome:

Nome ficticio escolhido para a pesquisa:

Etnia: Idade:

Formacdao atual:

Escola em que trabalha:

Componente (s) Curricular (es) que leciona

Comunidade onde mora:

Tipo de Contrato:

PARTE | — Formacgéo e Préatica Docente

1. Como foi sua trajetoria de vida estudantil? (Vocé estudou em escola indigena? O que

marcou sua experiéncia como estudante?)

2. Como se tornou professor? Foi por interesse proprio ou por indicacdo da comunidade?
Qual era sua formacgéo quando ingressou na docéncia? Qual é sua formacédo atual?
(Curso de Graduacao e/ou Pés-graduacao) Leciona que disciplina? Em que momento

se identificou com a area de Ciéncias da Natureza?
3. Qual é a sua opinido sobre a formacg&o inicial/continuada de professores indigenas?

4. Na organizacdo do seu trabalho pedagogico, o que vocé costuma adotar como
referéncia? (Livro didatico adotados na escola nao indigena, materiais especificos da

educacéo indigena, orientagbes expressas no PPP de sua escola)
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5. Como acontece o planejamento em sua escola? (Individualmente e/ou de forma

coletiva) Que conhecimentos sdo apontados na elaboracéo do planejamento?

6. Que metodologias de ensino e materiais didaticos vocé costuma utilizar na sua prética

pedagdgica?

PARTE Il - Visdo do Professor

1. Como vocé compreende a educacado escolar indigena? Podemos afirmar que existe

uma Pedagogia Indigena? Por qué?
2. Que tipo de escola vocé almeja para sua comunidade?

3. O que vocé entende por curriculo especifico, diferenciado, intercultural e bilingue? Na
sua percepcao, de que forma acontece o didlogo entre os saberes cientificos e os

saberes indigenas?

4. Além de ministrar aulas, vocé assume outros papeis ha comunidade? Em caso

positivo, quais?

5. Na sua opinido, qual € o papel do movimento indigena na definicdo das politicas

educacionais? (no ambito nacional, estadual e local)
6. Vocé participa do movimento indigena? Por qué? Como?

7. Como vocé analisa a escola indigena na atual conjuntura sécio-politica (2019)? Quais

as perspectivas da escola indigena nesse momento historico?

Obrigada!
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